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FUGA MUNDI NA PRZYKLADZIE ZYWOTA SWIETEGO
IDZIEGO GUILLAUME'A DE BERNEVILLE

Sredniowieczny ideat fuga mundi, ucieczki od $wiata, ma swoje
korzenie we wschodniej literaturze patrystycznej i wigze si¢ z gleboka
fascynacja wschodnim eremityzmem. Lacinskie wersje i ttumaczenia
opowiesci o Ojcach Pustyni (Apoftegmaty Ojcow, Opowiadania dla Lausosa
Palladiusza, Historia mnichow w Egipcie Rufina z Akwilei i in.), a takze
zywoty $wigtych pustelnikéw — Antoniego, Pawta, Hilarona — piéra
Atanazego i Hieronima, znajdowaly si¢ na pétkach wigkszosci klasz-
tornych bibliotek i wywarty bardzo istotny wplyw na cala $rednio-
wieczng literature hagiograficzna'.

Przyczyny ucieczki na pustynie —ktora w IV w. stata si¢ na Wscho-
dzie zjawiskiem niemal masowym — byly niewatpliwie ztoZone, i nie
sposob ich tutaj przedstawi¢ nawet w najwickszym skrécie. Chciata-
bym natomiast podkresli¢ pewna ambiwalencje samego pojecia
»ucieczki”™ czy jest to ucieczka przed czyms — przed przesladowania-
mi, podatkami?, zlem tego $wiata badz grzechem, czy tez raczej ku
czemus, a wiec wyboér lepszego (nie w znaczeniu materialnym, rzecz
jasna) zycia i wyjscie na spotkanie z Bogiem? W nauczaniu Ojcow
Pustyni obecne sa oba aspekty, mimo to na plan pierwszy wydaje si¢
wysuwac ten drugi. Pustynia postrzegana jest zatem przede wszyst-
kim jako miejsce, gdzie z dala od zgietku i spraw tego Swiata mozna
osiagnac, jak nazywa to Jan Kasjan, ,bogomyslnos¢™ , Doskonaloscia
pustelnika jest: mie¢ umyst wyzuty ze wszystkich rzeczy ziemskich

! Zob. W. Harmless S]J, Chrzescijanie pustyni. Wprowadzenie do literatury wczesnego
monastycyzmu, ttum. M. Hoffner, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2009, s. 114-115.

2 W pierwotnym znaczeniu mianem anachorety okreslano chlopa, ktéry
porzucil gospodarstwo i uciekl przed koniecznoscig placenia podatkéow. Zob.
Encyklopedia katolicka, t. 1, art. ,Anachoreci”, wyd. KUL, Lublin 1985.
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i w ten sposob, o ile to ludzka niemoc zdota, zjednoczy¢ go z Chry-
stusem”,

U podioza weczesnochrzescijanskiej anachorezy leza zatem dwa ele-
menty. Z jednej strony opiera si¢ ona o skrypturystyczny argument
o ztu tego $wiata i przeciwstawieniu tego ostatniego Chrystusowi, ktéry
»hie jest z tego $wiata™ jest to radykalna interpretacja tego, co mogliby-
$my nazwac teologia ucieczki od $wiata, wspottworzong przez swigtego
Jana i $wigtego Pawla — a wigc wezwanie do odrzucenia troski o rzeczy
tego Swiata i wartosci §wieckich*. Z drugiej strony natomiast udanie si¢
na pustynie to wyprawa par excellence teotropiczna. Teologia pustyni jako
szczegblnego miejsca schronienia i spotkania z Bogiem ma w istocie
korzenie glebsze niz teologia odrzucenia $wiata. O ile bowiem w Starym
Testamencie nie ma wezwan do porzucenia $wiata, o tyle pustynia
jest tam nieodmiennie przestrzenia proby i blogostawienistwa’. Rowniez
w Nowym Testamencie, w Apokalipsie $wigtego Jana, jawi si¢ jako
szczegblne miejsce schronienia: ,Niewiasta zbiegla na pustynie, gdzie
miejsce ma przygotowane przez Boga” (Ap 12, 6).

Pierwszym anachoretom towarzyszy wiec przekonanie, ze nalezy
catkowicie wyrzec si¢ §wiata i spraw doczesnych, by w samotnosci
i umartwieniach otworzy¢ si¢ na dzialanie laski. Cala terminologia
monastyczna podkre§la wtasnie 6w aspekt zerwania, secesji, odejscia
i wreszcie — co szczeg6lnie istotne — samotnodci: gr. avaxopéo (,odda-
lam sig, odchodze w gore”), Epnuog (,pustkowie, pustynia”), fac. deser-
tum, wywodzace si¢ od de-sero (,porzucam, oddzielam si¢, pozosta-
wiam”), peregrinus (,,obcy, cudzoziemiec, z innego kraju”), czy wreszcie
monachos wywodzace si¢ z greckiego povog (,,samotny”). Jak pisze autor
wstepu do £gki duchowej Jana Moschosa,

Mnich to przede wszystkim ,ten, ktéry odszedl”, ten, ktéry porzucit zycie
doczesne, jego przyjemnosci, jego niebezpieczefistwa, jego rozterki, aby od-
nalez¢ na pustyni spokdj ducha, spoczynek w Bogu, blogostawiony stan,
ktéremu towarzyszy¢ bedzie calkowite panowanie nad sobg i calkowite
wygaszenie namigtnosci ziemskich®.

3 Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami, t. 1, thum. ks. A. Nocon, Wydawnictwo Bene-
dyktynoéw, Krakéow, Tyniec 2002, Rozmowa XIX, 8, s. 276.

4 7Z0b.]8,23:715,19:1]5,19: Rz 3, 19: 2 Kor 4, 4; Ga 1, 4.

> Zob. 1 Mch 2, 29: Pwt 8, 15-16: Jr 2, 2: Oz 2, 16.

¢ M.-J. Rouét de Journel, wprowadzenie do Jean Moschus, Pr¢ spirituel, Sources
Chrétiennes 12, 1946, s. 19, cyt. Z. Alszeghy, art. Fuite du monde, [w:] Dictionnaire
de spiritualité ascétique et mystique, t. 5, Beauchesne, Paris 2017, col. 1575, ttum. ]J.G.-K.
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Tymczasem na Zachodzie uksztattowat si¢ zupeinie odmienny od
wschodniego ideatu model religijnosci, charakteryzujacy si¢ przede
wszystkim szczegélnym wymiarem koscielno-instytucjonalnym?,
dajacy prymat zyciu wspdélnotowemu, ujetemu w ramy Scistej organi-
zacji i poddanemu okreslonym regutom.

Ojcowie Kosciola zachodniego — $wigci Bazyli, Ambrozy, Augu-
styn —wyraznie stawiali granice ucieczce od $§wiata, starajac si¢ raczej
usytuowac ja na duchowym planie osobistej relacji z Bogiem. O ile dla
Jana Kasjana — jedynego facinnika zaliczonego w poczet Ojcéw Pus-
tyni, a zatem stanowigcego swoisty pomost mi¢dzy Wschodem
i Zachodem — anachoretyzm jawit si¢ jako ,wznioSlejsze powolanie”,
o tyle juz $wiety Benedykt nazywa cenobitéw ,najdzielniejszym
rodzajem mnichéw”®. I to wiasnie cenobityzm — mimo iz kazde do-
$wiadczenie monastyczne na Zachodzie be¢dzie si¢ powolywalo na
idealy Ojcéw Pustyni’ — stanie si¢ normatywny dla Sredniowiecznego
$wiata, z jego preferencja dla wspdlnotowego, osiadlego trybu Zycia
i nieufnoscia wobec wszelkich ekscentrycznych czy aspotecznych
postaw; podczas gdy eremityzm zostanie stopniowo wchionigty przez
$rodowiska klerykalne starajace si¢ uja¢ go w uporzadkowane ramy
wspoélnotowe (jak np. kameduli czy kartuzi), wcielajac w ten sposéb,
jak ujmuje to Etienne Delaruelle, ,wolnych strzelcow w szeregi regu-
larnej armii”™®.

7 Zob. A. Vauchez, Swiqty [w:] Czlowiek sredniowiecza, red. ]J. Le Goff, ttum.
M. Radozycka-Paoletti, Volumen-Marabut, Warszawa-Gdansk 1996, s. 397.
Ow instytucjonalny charakter, wydaje si¢, jest po czg¢dci zwigzany z inng wazna
postacig weczesnego Kosciola zachodniego — swigtym Kolumbanem (VI/VII w.),
ktéry zapoczatkowal na obszarze Galii merowiniskiej nowy monastycyzm, $cisle
powiazany z frankijska struktura wladzy, stopniowo reformujacy monastycyzm
starogalijski, bardziej zapatrzony we wzorce orientalne. Zob. J. Strzelczyk, Iroszkoci
w kulturze sredniowiecznej Europy, Wydawnictwo Poznafiskie, Poznan 2008, s. 130.

8 SW1¢ty Benedylkt z Nursji, Regula, ttum. A. Swiderkéwna, Wydawmctwo
Benedyktynow, Krakéw 1994, s. 39. Por. §w. Hieronim, List 125: ,Mnie si¢ wy-
daje, ze powiniene$ mieszka¢ razem ze §wietymi towarzyszami, aby$ nie uczyt
si¢ sam i bez przewodnika nie wkraczal na droge, na ktéra nigdy nie wszedles,
abys$ zaraz z niej nie zboczyl w przeciwng strong”, [w:] Sw. Hieronim, Listy, t. 4
(116-130), ttum. ks. J. Czuj (oprac. M. Oz6g), WAM, Krakéw 2011, s. 159.

? Zob. P. Bretel, Les ermites et les moines dans la littérature frangaise du Moyen Age
(1150-1250), Champion, Paris 1995, s. 117.

10 E. Delaruelle, Les ermites et la spiritualité populaire, [w:] Leremitismo in Occidente
nei secoli XI e XII, Societa Editrice Vita e Pensiero, Milano 1965, s. 240.
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Jak pisze o. Jean Leclercq:

W XII wieku zrozumiano [...], ze cenobityzm pozwala znalez¢ [...] znakomita
syntez¢ wszystkich elementéw zawartych w tradycyjnym pielgrzymowaniu.
Dla kazdego klasztor mégl by¢ pustynia, na ktérej bedzie on niezmiennie
pozostawal w duchu wygnania. Niegdy$ praktykowano stabilitas in peregrina-
tione, obecnie odkryto peregrinatio in stabilitate"'.

Monachos nie jest wigc juz samotny. Nieostatni to paradoks: pojecie
fuga mundi zaczyna by¢ tozsame z wyborem powolania zakonnego:

wstapienie do klasztoru postrzegane jest jako ucieczka od $wiata
i doczesnosci. A przeciez jest to Swiat —w odréznieniu od $wiata pierw-
szych chrzescijan — poddany ,Nowemu Prawu”, chrzescijaniski. I zako-
ny niewatpliwie sa tego Swiata, jak i catej doczesnosci, istotng cze¢scia.
Mimo to, a moze wlasnie dlatego, ,, pustelnik typu wschodniego” pozo-
staje nadal w $redniowiecznej literaturze pewnym wyidealizowanym
punktem odniesienia'2. Zywoty $wietych, badz tez pobozne opowiesci
ujete w XIIl-wiecznym zbiorze Zywoty Ojecow (Vie des peres), w znamie-
nitej wigkszosci oparte sa wlasnie na nieustgpliwym motywie radykal-
nej fuga mundi.

Xll-wieczny Zywot swigtego Idziego (Vie de saint Gilles) Guillaume’a de
Berneville', stanowigcy swobodng i rozbudowang adaptacje facinskiej
Vita sancti Egidii z ok. X w., nie stanowi w tej materii wyjatku. Ucieczka
od $wiata pojawia si¢ jako fundamentalny tytul do Swigtosci juz
w prologu:

" ]. Leclercq, U Zrodet duchowosci Zachodu, ttum. Szczepan Sztuka OSB,
Wydawnictwo Benedyktynéw, Krakéw 2009, s. 107.

12 Zob. A. Vauchez, Duchowos¢ sSredniowiecza, ttum. H. Zaremska, Marabut,
Gdansk 1996, s. 67. Zob. tez J. Leclercq, L’érémitisme en Occident jusqu’a l'an mil,
[w:] Leremitismo in Occidente nei secoli XI ¢ XII, Societd Editrice Vita e Pensiero,
Milano 1965, s. 37 i 44: ,Pustelnik idzie dalej niz inni, idzie tak daleko jak to
mozliwe w poszukiwaniu samotnosci z Bogiem. [...] Eremityzm jest, podobnie
jak meczenstwo, sposobem totalnego praktykowania nasladowania Chrystusa,
poniewaz doskonala samotnos¢ jest tym, co wymaga najwigkszego samozaparcia,
a takze, wbrew pozorom, najwiekszej mitosci”. Por. idem, U Zrddet duchowosci
Zachodu, op. cit., s. 246-247: ,Zycie pustelnicze przedstawiane jest jako ideal,
jako szczyt, ktory zdobywaja jedynie najwieksi, lecz ktéry wszystkim wskazuje
kierunek, ku jakiemu maja zmierzac”.

13 La vie de saint Gilles par Guillaume de Berneville, éd. G. Paris i A. Bos, Firmin
Didot, Paris 1881.
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Dirrai la vie d’un seint home Zywot $wietego wam opowiem
Ki pur amur sun cher seignur Co dla mitosci Pana swego
Out feim e freit e grant labur Gl16d cierpial, mrozy i niedole
Ensurketut od bestes mues A w otoczeniu zwierzat niemych
Vesqui meint an e d’erbes crues; [...]  Zyl korzonkami dlugie lata. [...]
Kar pur estre povre e mendis Porzucit ziemig i przyjaciot
Gerpi sa terre e ses amis. By zy¢ jak nedzarz i jak zebrak!.
(2-12)

Od poczatku wigc pojawia si¢ — z gory przesadzona, bowiem Idzi
od dziecinstwa sklania si¢ ku zyciu duchowemu, naznaczony jest tez
mocg czynienia cudow — rywalizacja migdzy doczesnoscig a mifoscig
do Boga, tym wyrazistsza, ze zgodnie z kolejnym hagiograficznym
toposem Idzi pochodzi ze znamienitego greckiego rodu, posiadajacego
liczne dobra ziemskie. Kiedy umieraja jego rodzice, dwie perspekty-
wy — objecia schedy i milosci do Boga — okazuja si¢ nie do pogodzenia
ze soba:

Gires regut sun heritage, Idzi dziedzictwo swe otrzymal,

Meis Deus set assez sun curage Lecz Bog znat dobrze jego serce:

Poi preise terre ne honur, Nie dbal o ziemie i zaszczyty,

Vers Deu turna tute s’amur. Ku Bogu milo$¢ calg zwrécit.
(259-262)

Idzi zaczyna wigc hojnie rozdawa¢ dobytek, co niezwykle martwi
jego baronéw, ktérzy nie wahaja si¢ surowo go napomnie¢ w imig
odpowiedzialnosci za poddanych: powinien wszak by¢ dla nich guar-
rant — obroncg ich praw. Guillaume de Berneville barwnie opisuje ich
troske o to, by wspaniale patrymonium nie poszto na marne:

La terre gastes a estrif. [...] Ziemie¢ na zmarnowanie dajesz. [...]

Si tu n'oses terre tenir, Jesli nig wlada¢ si¢ nie wazysz,

Va tei en un buissun tapir IdZze si¢ zaszy¢ w jakim$ gaszczu

E deven moigne en un muster I mnichem zostan gdzie w klasztorze.

Kar tu nen as de el mestier. Tu nam takiego nie potrzeba.
(324-330)

Co jednak zastanawiajace, Idzi zupelnie nie rozwaza takiego po-
mysiu — w ogoéle nie mysli o wstapieniu do klasztoru. Nie interesuje

" Wszystkie cytaty z wydania podanego supra w moim tlumaczeniu (J.G.-K.).
Numery w nawiasie odnosza si¢ do werséw. Zamieszczam w artykule oprécz
przekladu rowniez wersje oryginalng, poniewaz jest to tekst w formie wierszowa-
nej; przeklad nie zachowuje rymow.



