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Podziekowania

Serdecznie dziekujemy wszystkim osobom, ktére przyczynily sie do
powstania niniejsze] ksigzki. Z calego serca chcieliby§my podziekowaé
naszym Rozméwcom 1 Rozmdéwezyniom, ktérzy byli dla nas przewodnikami
po Lelowie 1 okolicach, poswiecili nam swéj czas oraz podzielili sie z nami
swolmi opowie§ciami, obserwacjami 1 przemyS$leniami. Dziekujemy za
okazang nam zyczliwo§é, go$cinnosé, otwarto$é i cierpliwosé.

Podzigkowania chcieliby§my ztozyé réwniez Czlonkom i Czlonkiniom
Lelowskiego Towarzystwa Historyczno-Kulturalnego im. Walentego Zwier-
kowskiego, Pracownicom 1 Pracownikom Gminnego Os$rodka Kultury
w Lelowie oraz Gminnej Biblioteki Publicznej w Lelowie, Wladzom Gminy
Lel6éw, a takze Pracownikom 1 Reprezentantom Fundacji Chasydéw Lezajsk —
Polska.

Panu Jerzemu Karolczykowi, naszemu Gospodarzowi, dziekujemy za
cieple przyjecie 1 wsparcie na wszystkich etapach poznawania Lelowa
1 pobliskich miejscowosci. Dziekujemy Mu réwniez — a takze panu Sta-
nistawowi Klimasowi — za oprowadzenie nas po blizszych i dalszych okolicach
Lelowa, dzieki czemu moglismy spojrze¢ na Leléw jako fragment regionu
pelnego fascynujacych miejsc, do ktérych warto wracaé.

Ogromnie wdzieczni jesteSmy takze panu Mirostawowi Skrzypczykowi,
ktéry kibicowal nam na kazdym etapie prac 1 wspieral w chwilach zwatpienia,
a dla wielu z nas stanowi niewyczerpane zrédlo motywacji do twdrczego
dziatania.

Chcieliby§my bardzo serdecznie podziekowaé réwniez wszystkim tym,
z ktérymi mieliSmy przyjemno$¢ wspdtpracowaé podczas dwéch przedsiewzied,
ktorych efektem sg zebrane w ksigzce artykuly. Za wspélna prace dziekujemy
Kolezankom 1 Kolegom z zespotu projektu ,Oddolne tworzenie kultury.
Wielostanowiskowe studium poréwnawcze”, dofinansowanego ze $rodkéw
ministra kultury 1 dziedzictwa narodowego, a w szczegdlnoSci: dr Karolinie
Dudek, dr. hab. Stawomirowi Sikorze, dr Katarzynie Waszczyhskiej,
dr. Tomaszowi Rakowskiemu 1 dr. Piotrowi Cichockiemu. Kolezankom
1 Kolegom, z ktérymi wspéttworzylismy ,Laboratorium etnograficzne.
Chasydzkie pielgrzymki do Polski. Pamieé, historia i nowe przestrzenie
interakeji spotecznych” w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW:
Annie Augu$cik, Agnieszce Bialowolskiej, Aleksandrze Borek, Michatowi
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Galkowi, Przemyslawowi Glinskiemu, Marcinowi Kokotkiewiczowi 1 Emilowi
Neumannowi, dziekujemy za wspétdzielenie do§wiadczenr badawczych, gorace
1 inspirujace dyskusje oraz wspdlne podejmowanie poznawczych wyzwan.

JesteSmy wdzieczni za merytoryczne wsparcie dr hab. Agnieszce
Halembie, dr Renacie Hryciuk, dr. Lukaszowi Smyrskiemu i prof. Annie
Wieczorkiewicz, ktérzy, jako promotorzy prac licencjackich Agnieszki
Gwiazdowicz, Antoniny Stasiuk, Urszuli Borkowskiej 1 Aleksandry Do-
maradzkiej, przyczynili sie do ostatecznego ksztaltu artykuléw wymienionych
Autorek.



Magdalena Zatorska

Wstep

Zawarte w ksigzce artykuly powstaly w wyniku prac badawczych
prowadzonych w latach 2014-2017". Ich trzon stanowily poglebione
etnograficzne badania terenowe, realizowane przez pietnastoosobowa grupe,
na ktére zlozyly sie trzy wyjazdy badawcze na facznie pied¢ tygodni pracy
terenowej. W trakcie badah przeprowadzono blisko trzysta wywiadéw
z mieszkancami Lelowa 1 okolic, przedstawicielami miejscowych wladz
1 instytucji kultury oraz innymi osobami odpowiedzialnymi za ksztaltowanie
praktyk zwigzanych z lokalnym dziedzictwem kulturowym. Naszym celem
bylo opisanie znaczen nadawanych przez mieszkancéw Lelowa 1 okolic
elementom dziedzictwa kulturowego Lelowa, traktowanego na poziomie
dziatah wladz miasteczka jako jego wizytéwka i lokalna marka. Towarzyszyto
nam przekonanie o tym, ze podzial na dzialania odgérne 1 oddolne
w konstruowaniu lokalnego dziedzictwa w wielu miejscach sie zaciera.
Chcieliémy zrozumied, co w tym obszarze dzieje sie ,na przecieciu” dziatah
odgérnych 1 oddolnych oraz jaki jest udzial i jakie sg do$wiadczenia
mieszkancéw Lelowa, ktérzy angazuja sic w procesy ksztaltowania lokalnego
dziedzictwa 1 je wspéitworza.

Leléw: rys historyczny

Lel6éw lezy na granicy Jury Krakowsko-Czestochowskiej, w wojewédztwie
§laskim, w powiecie czestochowskim. Jest niewielkg miejscowoscia. Stanowi
siedzibe gminy obejmujacej 17 sotectw. Choé wspétcze$nie w samym Lelowie
mieszka okolo 2 tysigce 0s6b”, a miejscowo$§é ma status wsi, to kiedy$ byl to

! Podstawe ksigzki stanowi material etnograficzny, zgromadzony i zanalizowany podczas
badan realizowanych w ramach grantu ,Oddolne tworzenie kultury. Wielostanowiskowe studium
poréwnawcze” (2012-2016), finansowanych przez Ministerstwo Kultury 1 Dziedzictwa
Narodowego, badan wlasnych, a takze prac prowadzonych podczas konwersatorium
w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW pod tytutem ,Laboratorium etnograficzne.
Chasydzkie pielgrzymki do Polski. Pamie¢, historia 1 nowe przestrzenie interakcji spotecznych”
(2014-2016). Ksigzka stanowi podsumowanie kilkuletnich badaf, ktérych wyniki byly
publikowane na kolejnych etapach pracy nad materialem na stronie kulturaoddolna.pl.

% Nasi rozméwey podkreélali, ze ich zdaniem, ze wzgledu na migracje mlodych ze wsi do
wiekszych miast, liczba mieszkaficow Lelowa jest faktycznie znacznie nizsza 1 oscyluje

w granicach 1-1,5 tys. oséb.
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wazny oérodek miejski. Jak mozemy przeczytaé na stronie internetowe;j
gminy, w XIV wieku Leléw zostal stolicg powiatu znajdujgcego si¢ w obrebie
wojewédztwa krakowskiego, a jego lata §wietnoSci przypadajg na wieki XV
i XVI’. Na poczatku XVII wieku w powiecie lelowskim znajdowalo sie 13
miast (Zarubin 2006, s. 13). Najprawdopodobniej wraz z uzyskaniem przez
Leléw praw miejskich w XIV wieku (ktére zachowat do 1869 roku) wzroslo
znaczenie miejscowosci jako osrodka handlowego (tamze, s. 13), co sprzyjato
dalszemu rozwojowl miasta.

Jak podaje Przemystaw Zarubin, pierwsze wzmianki o Zydach w Lelowie
pochodzg z XVI wieku (2006, s. 13). Mimo ze nie znamy dokladnej liczby
Zydéw mieszkajacych w tym okresie w Lelowie ze wzgledu na brak danych
dotyczgcych liczebnoscl tej grupy sprzed pozaru Lelowa w 1547 roku, to dane
z lat 1564 1 1676 wskazuja, ze gmina zydowska poczatkowo byla niewielka
(odpowiednio 61 18 0séb lub rodzin), (tamze, s. 13). W XIX wieku, jak pisze
Edyta Gawron, ,Leléw byl siedzibg rabina i gminy zydowskiej — kahatu, ktéra
obejmowala swym zasiegiem wiernych [...] mieszkajgcych poza Lelowem
w 29 wioskach [...]. O ogromnym rozproszeniu ludnosci zydowskie] w tym
rejonie najlepiej §wiadczy fakt, iz w wymienionych wioskach zylo jedynie
okoto 34 rodzin zydowskich” (taz 2006, s. 29).

Leléw stal si¢ réwniez o$rodkiem ruchu chasydzkiego za sprawg
dziatajagcego tu Dawida Bidermana (1746-1814), (Gawron 2006, s. 29).
W polowie XIX wieku potomkowie Dawida Bidermana przeniesli sie do Ziemi
Izraela®, dzieki czemu chasydyzm Leléw zaczal sie rozwijaé w takich
miastach, jak Bnei Brak, Jerozolima, a pézniej réwniez Nowy Jork (tamze,
s. 35).

Liczba zydowskich mieszkancéw Lelowa systematycznie rosta do I wojny
Swiatowe], a w dwudziestoleciu miedzywojennym oraz w przededniu II woj-
ny éwiatowej, jak wynika z danych zamieszczonych przez Gawron, Zydzi
stanowili najprawdopodobniej okoto 50-60 procent mieszkahcéw miej-
scowoscl (taz 2006, s. 30). W 1942 roku niemal wszyscy zostali zamordowani
w obozie zagtady w Treblince. Wedtug dostepnych statystyk na terenie Polski
ocalalo kilkana$cie oséb (tamze, s. 37). Jak ttumaczy Gawron, ,Rozproszone
$wiadectwa 1 informacje o bliskich pozwalajg sadzié, Ze oséb tych ocalato
wiece], do kilkudziesieciu” (tamze, s. 38)°.

* Strona internetowa Gminy Leléw, https://www.lelow.pl/kategorie/kategoria_testowa
[dostep: 31.08.2018].

*Jak do tego doszlo oraz jaka byta historia chasydyzmu Leléw w Ziemi Izraela, opisuja
Mirostaw Skrzypezyk (2018) i Uriel Gellman (2018).

® Z imienia i nazwiska wymienia sie trzy osoby z Lelowa, ktére przezyly Zaglade: Henryk
Szaniawski (wta$c. Chaim éroda), Abraham Jakub Klobucki i Aba Yellin (por. Gawron 2006, s.
36; Koprowska 2016, s. 175-190; Skrzypczyk 2018, s. 48).
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Po II wojnie $wiatowe] §lady zydowskiej historii Lelowa byly systema-
tycznie usuwane z przestrzeni miejscowo$ci. Na terenie cmentarza zydow-
skiego w centrum Lelowa (tzw. stary cmentarz zydowski) postawiono
zabudowania Gminnej Spétdzielni. Drugi cmentarz zydowski, lezacy na
granicy miejscowo$ci w kierunku wsi Biala Wielka (tzw. nowy cmentarz
zydowski) zostal przeksztalcony w pole uprawne. Synagoga stuzyta po wojnie
jako sklad zboza, pdiniej za§ zostala przekazana Spoéldzielni Inwalidéw
,Galmet” (Skrzypczyk 2018, s. 45-46; Walczyk 2006, s. 80-83). Wraz
z odnalezieniem pod zabudowaniami Gminne] Spéldzielni grobu Dawida
Bidermana w 1988 roku, chasydzi rozpoczeli starania o odzyskanie
cmentarza. Dlugl proces negocjacyjny trwal do 2008 roku (Skrzypczyk
2018, s. 47-51), a pierwszy ohel przez lata funkcjonowal na zapleczu
pawilonu handlowego GS-u (Walczyk 2006, s. 82; Galas, Skrzypczyk 2018,
s. 70).

Wspétczesnie Leléw stanowi chasydzkie centrum pielgrzymkowe, ktére
w jorcajt, czyli rocznice $mierci Dawida Bidermana (7 szwat, przypadajacy na
styczen lub luty kalendarza gregorianskiego) odwiedza okolo 200-300
pielgrzyméw. Na przestrzeni roku, w mniejszych grupach, pielgrzyméw
przyjezdza zapewne wiece]’. Na podstawie danych zgromadzonych przez
Marcina Wodzinskiego, chasydzi z grupy Leléw mieszkaja wspdlcze$nie
w lzraelu (wlacznie z terytorium Zachodniego Brzegu, 93%), a takze
w Ameryce Pélnocnej (4%) oraz Europie (3,6%). Te trzy obszary to miejsca,
z ktérych przyjezdzaja pielgrzymi’.

Leléw jako teren badan

Wspétczesnie, mimo swoich niewielkich rozmiaréw, Leléw stanowi osro-
dek kultury oddziatujgcy nie tylko lokalnie. Lelowskie Towarzystwo Histo-
ryczno-Kulturalne im. Walentego Zwierkowskiego, dziatajgce we wspdlpracy

° Trudno poda¢ adekwatne dane ze wzgledu na brak statystyk odnoénie do liczby
pielgrzyméw zaréwno w jorcajt, jak i w skali roku. Statystyk nie prowadza ani reprezentanci
pielgrzymoéw, ani miejscowe wladze, ani Fundacja Chasydéw Lezajsk—Polska. Marcin Wodzinski,
autor Historical Atlas of Hasidism, podaje, ze przyblizona liczba pielgrzyméw odwiedzajacych
wspolczesnie Leléw w jorcajt Dawida Bidermana mieéci si¢ w przedziale ,,500 lub mniej” (2018,
s. 234-235).

7 Warto zaznaczyé za Urielem Gellmanem, Ze dynastia Leléw ,dzielita si¢ niemal od
samego poczatku miedzy rézne galezie rodu. W wyniku tego procesu jest tak wiele dwordw,
ktére przybraly nazwe Lel6w, 1 stata sie ona tak popularna, ze nie wiadomo, kto ma naprawde do
niej prawo, pomimo ze nigdy nie udalo si¢ tej dynastii przyciaggnaé naprawde wielu chasydéw.
[...] Aby rozrézni¢ miedzy wszystkimi odfamami dynastii, ktére sami chasydzi zaczeli mylié,
czesto do oficjalne) nazwy Leléw dolgcza si¢ nazwe innego miasteczka wschodnioeuropejskiego,
réwniez po to, by zjednoczy¢ chasydéw pod przywédztwem konkretnego cadyka” (Gellman
2018, s. 34).
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z Urzedem Gminy oraz Gminnym O$rodkiem Kultury, realizuje wiele dziatah
skierowanych do szerokiej publiczno$ci. Prowadzona przez Towarzystwo
dziatalno$¢ wydawnicza 1 naukowa realizowana jest we wspdipracy z osrod-
kami uniwersyteckimi, a organizowane w Lelowie konferencje oraz publi-
kowane prace konstytuuja przestrzen, w ktérej spotykaja sie dzialajacy
lokalnie historycy czy aktywiSci z naukowcami réznych dyscyplin z Polski
i innych krajéw®. Ponadto w Lelowie organizowane sg dwa wydarzenia,
ktérych celem jest zaréwno stworzenie przestrzeni wspdlnej dla mieszkahcow,
dajacej okazje do spotkania 1 rozmowy, jak 1 przyciggniecie sgsiadéw
z okolicznych gmin, a takze turystéw. Jedno z nich to inscenizacja bitwy
pod Melchowem koto Lelowa, zwigzane] z wydarzeniami powstania
styczniowego. Drugie zaé to Swieto Ciulimu-Czulentu: Festiwal Kultury
Polskiej i Zydowskiej — Lelowskie Spotkania Kultur, ktére odbywa sie od 2003
roku w Lelowie 1 jest zwigzane z miejscows tradycja przygotowywania potrawy
zwane] lelowskim ciulimem.

Tomasz Szlendak do okreSlenia popularnosci tego rodzaju wydarzeh
uzywa terminu ,wielozmyslowa kultura iwentu”. Zjawisko to wiaze z wy-
ksztalceniem sie nowego typu odbioru kultury w wyniku oddzialywania
czynnikéw, takich jak: rozproszenie uwagi, rozsypany czas wolny, spoleczny
przymus emitowania wrazefi (2010). Jednak zaréwno Swieto Ciulimu-
-Czulentu, jak 1 inscenizacja bitwy pod Melchowem, stanowig nie tylko
atrakcje, w ktérych udzial pozwala ,nakarmié zmysly”. Sg to takze wyda-
rzenia, podczas ktérych spoleczno$é Lelowa ,,opowiada” o sobie, a odbiorcami
tych opowiesci sg zaréwno przyjezdni (sgsiedzi z okolicznych miejscowosci,
tury$ci, badacze), jak 1 inni czlonkowie lokalnej wspélnoty. Wydarzenia te sa
mocno osadzone w lelowskie] tozsamos$ci 1 traktuje si¢ je jako wizytdwke
miejscowoscl.

Budowanie wizerunku miejscowosci i marki lokalnej Lelowa odbywa sie
wiec w odniesieniu do kilku ,kotwic kulturalnych”9 (Szlendak 2011), ktére

8 Dziatalno§é Towarzystwa opisuje Marian Nowak, jego wieloletni prezes, w artykule 10 lat
dziatalnosci  Lelowskiego Towarzystwa Historyczno-Kulturalnego im. Walentego Zwierkowskiego
w utrwalaniu tradycji historyczno-kulturalnych ziemi lelowskiej (2016).

9 Kotwice kulturalne to dla Tomasza Szlendaka takie elementy lokalnosci, na ktérych buduje
sie lokalng tozsamo$¢ kulturows 1 ktérymi stara sie przyciagnaé turystéw (2011). Jak tlumacza
Wojciech Goszczynski, Wojciech Knie¢ 1 Hubert Czachowski, kotwice kulturalne to nie tylko
elementy lokalnej oferty turystycznej. ,Wedlug nas sa one istotnym elementem funkcjonowania
lokalnosci w ogéle. Potrzebujemy takich kotwic, punktéw nawigacyjnych, okreslajacych ksztalt
i charakter czasu 1 przestrzeni, w ktérej zyjemy. Nie do kofca zgadzamy si¢ réwniez
z Interpretacjami wskazujacymi na jednoznacznie negatywny charakter takich hybryd
tozsamoéci 1 kultury [...], dla nas jednak ten pstrokaty folkloryzm jest wilasnie fascynujaca
préba, nawet je§li nieporadna, nawigacji w przestrzeni mieszajacych sie lokalnych i globalnych
przeplywéw. Co wiecej, w przeciwiehstwie do kultury elitarnej, grodzonych osiedli i drogich
produktéw tradycyjnych, te formy nikogo nie wykluczaja, sa populistyczne i demokratyczne
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z jednej strony wpisujg Leléw w historie ogélnonarodowa (np. wspomniana
bitwa pod Melchowem), z drugiej za§ — prébuja go wyréznié przez
eksponowanie tego, co unikalne i niemal organicznie zwigzane z lokalnoécig
(ctulim). Nietatwg czeScig tej ,autoopowiesci” jest watek zydowski.

Ksztaltowanie lokalne] marki w odniesieniu do zydowskiej historii
miejscowoéci wigze sie z faktem, ze rozwdj chasydzkiego ruchu pielgrzymko-
wego do Lelowa od lat 80. 1 90. splétt sie w czasie ze wzrostem popularnosci
europejskiego dyskursu wielokulturowosci (Kurczewska, Bojar 2009), a takze
z rozwojem inicjatyw dazacych do przepracowania tematu Zagtady Zydéw oraz
tak zwane] rewitalizacji dziedzictwa zydowskiego w Polsce. Ciulim lelowski
wedtug miejscowej legendy wywodzi sie od czulentu, tradycyjnego dania kuchni
zydowskiej. Zydowska genealogia ciulimu ma $wiadezy¢ o bliskim sgsiedztwie
Polakéw i Zydéw w Lelowie, ktére odnosi sie zaréwno do czaséw sprzed
Holokaustu, jak 1 do wspétczesnych relacji lelowian z odwiedzajacymi Leléw
chasydami, ktérzy pielgrzymuja do grobu Dawida Bidermana.

Ta konstrukcja, akceptowana jako oficjalna narracja Lelowa, w praktyce, na
poziomie jednostkowych do$wiadczen 1 interpretacji, bywa duzo bardziej
ztozona. W zawartych w ksigzce artykutach staramy sie opisywaé¢ konkretne
praktyki 1 zagadnienia zwigzane z konstruowaniem lelowskiego dziedzictwa,
z uwzglednieniem nastepujacych napieé, ktére towarzyszg wlaczaniu w te
konstrukcje watkéw zydowskich:

1) préby wpisania si¢ w polityke wielokulturowosci vs. do$wiadczenie
obcosci kulturowej w kontaktach z chasydami, umacniane przez funkcjonu-

jace w kulturze uprzedzenia, stereotypy oraz kod antysemityzmu'’;

w samej swojej istocie. A ze w tym procesie eliminowane sg treSci wyzsze? Céz, to juz zalezy od
potencjatu, oczekiwan i potrzeb zaangazowanych w proces ksztaltowania tozsamosci aktoréw”
(Goszezynski, Knieé¢, Czachowski 2015, s. 33).

19 Bliska jest nam definicja antysemityzmu wylozona przez Stawomira Kapralskiego
w nastepujacy sposéb: ,Nie negujgc istnienia 1 znaczenia antysemityzmu, sklonny bytbym
traktowaé go nie jako uksztaltowang dyspozycje, trwale charakteryzujaca pewne grupy (choé
i takie istnieja), lecz — idac za Wolfgangiem Benzem - jako kod kulturowy, uaktywniany
w okre§lonych okoliczno$ciach i wykorzystywany jako katalizator i wspdélny mianownik wielu
réznych, czesto wzajemnie wykluczajacych sie tendencji spotecznych i politycznych” (Kapralski
2016, s. 348). Antysemityzm, jak pisze Joanna Tokarska-Bakir, ,jest w Polsce tematem starym
i «zimnym», co znaczy gleboko zakorzenionym i coraz mniej dostepnym bezposrednio.
Wspdlczesny jezyk polski od ponad pélwiecza coraz rzadzie] wyraza treSci antyzydowskie
wprost. W Polsce nieporéwnanie rzadzie] niz np. we Francji profanowane s zydowskie
cmentarze, nieporéwnywalna jest tez skala rasistowskiej przemocy. W kraju mamy dzi$ raczej do
czynienia z «antysemityzmem strukturalnym», dzialajacym poprzez aluzje i dwuznaczne
sygnaly, slowa 1 czyny «skazone», ktére [...] korzystaja z nadwyzek symbolicznych ukrytych
w jezyku” (Tokarska-Bakir 2008, s. 51).
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2) rewitalizacja materialnego dziedzictwa zydowskiego vs. obawa przed
utratag doméw lub posesji, ktére przed wojng nalezaty do Zydéw (tzw. mienie
pozydowskie);

3) zydowska historia Lelowa, zydowska genealogia ciulimu oraz piel-
grzymki chasydzkie jako lokalne atrakcje przyciagajace turystéw do Lelowa
1 ksztaltujace wizerunek miejscowosci vs. zydowsko$§¢é jako stygmat;

4) obawa o posadzenie o antysemityzm vs. traktowanie historii zydow-
skiej jako obcej, brak potrzeby identyfikowania sie z nia;

5) inicjatywy upamietniania miejscowe] spotecznosci zydowskiej 1 jej
Zagtady vs. ,wymazana przeszto§¢”, niedostatki dyskursu pozwalajacego
rozmawiaé na ten temat oraz szczgtkowa pamie¢ komunikacyjna.

Konstruowanie dziedzictwa

Dyskurs dziedzictwa obecny w zyciu publicznym 1 jezyku potocznym
wspolwystepuje z wykorzystaniem tego pojecia jako narzedzia analizy
rzeczywisto$ci spotecznej. Jednak, jak to czesto dzieje sie z pojeciami, ktére
funkcjonujg jednocze$nie jako ,kategorie praktyki” i ,kategorie analizy”
(Czyzewski 2012; Brubaker, Cooper 2000), dziedzictwo jest pojeciem
wieloznacznym, a nadawane mu znaczenia mogg by¢ ze sobg sprzeczne.

Dwa podstawowe sposoby rozumienia dziedzictwa Gregory J. Ashworth
nazywa paradygmatami dziedzictwa. Pierwszy z nich to filozofia ochrony.
Zdobyla ona popularno$é w potowie XIX wieku, a wspélcze$nie réwniez ma
swoich zwolennikéw. Jej gtéwnym celem, jak pisze Ashworth, jest ,odkrycie
1 zachowanie wszystkiego, co da sie zachowad” (2002, s. 113). W ramach tego
paradygmatu nie dyskutuje sie nad celem ochrony oraz kryteriami selekcji
débr kultury. Wynika to z faktu, ze uznaje sie, iz kryteria te sa wpisane
w istote dobr kultury, stanowiac ich immanentne cechy, takie jak na przykfad:
wiek, autentyczno$§é, warto$§¢ artystyczna lub historyczna.

Z kolei w drugim paradygmacie — paradygmacie dziedzictwa — Zrédtem
znaczenia débr kultury nie sg ich cechy, lecz system warto$ci przy$wiecajacy
tym, ktérzy dokonuja selekcji. Zaréwno przeszioéé, jak 1 przyszlo§é sg
ujmowane w tej perspektywie jako konstruowane z punktu widzenia
terazniejszoScl.

Kluczowym, definiujagcym aspektem dziedzictwa jest fakt, iz jest ono
zakorzenione w teraZniejszo$ci. Jest wspdlczesnym wykorzystaniem przesz-
fosci. Dotyczy tego, co teraZniejszo$¢ uwaza za odziedziczone z wyobrazonej
przeszlosci i co chcialaby przekazaé wyobrazonej przysztosci (Ashworth 2002,
5. 110).

Paradygmat dziedzictwa zrekonstruowany przez Ashwortha przybliza nas
do antropologiczne] definicji dziedzictwa, ktéra towarzyszylta nam podczas
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badan prowadzonych w Lelowie. Definicja, ktérg przyjeliSmy, opiera sie na
zalozeniu, ze dziedzictwo to nie tyle zbidr rzeczy lub praktyk, ile przede
wszystkim sam proces ich selekeji oraz praktyki spoteczne z tym procesem
zwigzane. Jak ujmuje to Ewa Klekot:

z perspektywy antropologicznej dziedzictwo to rodzaj narzedzia, ktére pozwa-
la uporzadkowaé dostepny material kulturowy i dokonaé jego selekcji w taki
sposéb, by tozsamo$¢ stata sie wiarygodna dzigki osadzeniu w konkretnych
elementach wspélczesnej rzeczywisto$ci kulturowej uznawanych za przejawy
przeszlodci (2014, s. 47).

Jak pisze Klekot, ,Zadaniem antropologicznych badan nad dziedzictwem
jest §ledzenie praktyk, systeméw warto$ci 1 motywacji réznych aktoréw
spofecznych uwiklanych w proces stanowienia dziedzictwa” (2016, s. 13).
Analizujac, jak 1 przez kogo konstruowane jest lokalne dziedzictwo, mozna
jednocze$nie przygladad sie temu, jakie znaczenia zyskuje ono w lokalnych
kontekstach 1 jak jest wprzegane w praktyki spoteczne. Dziedzictwo pozwala
badaé praktyki spoteczne znajdujace sie na przecieciu porzadkéw tozsamosci,
pamieci 1 pragmatyki zycia codziennego.

Problematyka dziedzictwa rozumianego jako ,stosunek do przesztoéci”
(Klekot 2014) pozostaje w szczegélnej relacji z zagadnieniem pamieci.
Wedtug Laurajane Smith, dziedzictwo to ,proces czynnego pamigtania, za-
pominania 1 upamietniania, ktéry utatwia orientacje w sytuacji zmiany spo-
lecznej 1 kulturowe] oraz jej ocene, a takze umozliwia poruszanie si¢ we
wspdlczesnych kwestiach politycznych 1 spotecznych” (2016, s. 26). O ile
pamieé jako kategoria analizy kieruje uwage badaczy na analogie z pamiecia
indywidualna, zagadnienie psychologiczne, problemy wiarygodnoéci
1 transmisji, o tyle dziedzictwo pozwala stawia¢ pytania o materialno§¢,
trwanie w czasie oraz warto$ci (Macdonald 2013, s. 17). Wiaze si¢ to z faktem,
ze dziedzictwo jako element ,europejskiego zespotu pamieci” (tamze, s. 18)
posiada wyjatkowa ,skuteczno§é”. Reorganizuje krajobraz 1 przestrzen miast,
uprawomocnia jedne wspélnoty kosztem innych (tamze, s. 18), poniewaz
yzamienia przeszlo§¢ w co§, co mozna zwiedzi¢” (tamze, s. 18).

Wskazane przez Sharon Macdonald cechy dziedzictwa powoduja, ze fatwo
sie ono poddaje zaréwno utowarowieniu (por. Kirshenblatt-Gimblett 2011),
jak i upolitycznieniu (por. Klekot 2014)'". Szczegélnie dobrze widaé to

" Zdaniem Klekot, dziedzictwo zawsze Jjest polityczne, poniewaz wigze sie z tozsamoscia
1 stuzy legitymizacji wspélnot wyobrazonych, funkecjonujacych w sieci wzajemnych uwarunkowan
i relacji wladzy. Jak tlumaczy badaczka, ,Z perspektywy antropologii kultury o politycznym
wykorzystaniu dziedzictwa pisaé si¢ nie da, poniewaz takie sformutowanie tematu zaklada, ze
mogloby istnie¢ jakie§ dziedzictwo, ktére byloby niepolityczne. Tymczasem juz sama geneza

koncepcji «dziedzictwa kultury» zwiazana jest z jednym z politycznych fundamentéw
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w przypadkach wykorzystywania dziedzictwa do budowy narodowej lub
lokalnej marki. Dla Ashwortha te oraz podobne sposoby instrumentalizacji
dziedzictwa zwigzane sg z traktowaniem go jako ,zasobu”'*:

W kontekscie popytu, przeszlo§é obecnie konsumuje sie w coraz wiekszym
zakresie, na coraz wiece] sposobéw, w celu zaspokojenia bezustannie
rosngcych potrzeb politycznych, spotecznych, psychologicznych czy gospo-
darczych. Coraz wigcej oséb wyraza zapotrzebowanie na ,skodyfikowane”
dziedzictwo, ktére ma niewiele wspélnego z przestankami tradycyjnej ochrony.
Po drugie, w kontekscie podazy, dostawcy débr historycznych staja sie coraz
bardziej zalezni od owego popytu konsumenckiego, poszukujac wsparcia
finansowego, politycznego i etycznego (2002, s. 111).

Zdaniem Ashwortha, ,Zasoby tworzy sie, nie odkrywa 1 chroni [...];
przeszio$¢ jest nie tylko tym, co chcemy zapamietaé, lecz réwniez tym, co
chcemy sobie wyobrazi¢” (2002, s. 114). ,Zasoby w kontekscie dziedzictwa sa
pochodng popytu, nieskoficzone i niewyczerpywalne” (tamze, s. 115).

Dziedzictwo zydowskie w Polsce?

Opisane wyze] procesy prowadza do wielu probleméw zwigzanych
z konstruowaniem dziedzictwa zydowskiego w Polsce. Zazwyczaj stanowi
ono element dyskursu wielokulturowosci, ktéry czesto funkcjonuje bez
krytycznego namystu 1 zamiast stanowi¢ przeciwwage dla polskocentrycznej
polityki historycznej, bywa jej dopetnieniem (Pasieka 2013). Prowadzi to do
paradokséw pamieci (np.: w Chmielniku, Radzik 2011; Skibinska, Tokarska-
Bakir 2011). Mimo ze znaczenia nadawane dziedzictwu zydowskiemu
w lokalnych kontekstach nigdy nie sa jednorodne 1 stanowia wypadkowg
wielu czynnikéw, to, co nazywamy w Polsce ,dziedzictwem zydowskim”, jest
wyjatkowo podatne na naduzycia, zwigzane z pytaniami o to, kto ma do niego
prawo (Czyje to dziedzictwo? Kto ma prawo je ksztaltowaé 1 dlaczego? Kto
ma prawo je uzytkowaé i w jaki sposéb?). Zrédlo tego problemu wyjaénia
Konrad Matyjaszek, omawiajac przypadek krakowskiego Kazimierza:

nowoczesno$ci. [...] Dziedzictwo [...] od poczatku istnienia tego pojecia w sensie «dziedzictwa
kultury» miato charakter polityczny, nierozerwalnie taczac sie z kluczowymi dla porzadku
politycznego kwestiami wlasnosci 1 polityczne] wspélnoty” (Klekot 2014, s. 46).

12 Myélenie o dziedzictwie w kategoriach zasobu zwigzane jest z jego statusem
metakulturowym. Dziedzictwo, stanowiac narzedzie selekcji ,débr kultury”, materializuje
procesy refleksji nad warto§ciami danej kultury podejmowane przez jej twércoéw i uczestnikow
(Kirshenblatt-Gimblett 2011). Wiecej na ten temat pisze w artykule Od , krajobrazu kulturowego”
do ,dziedzictwa”, [w:] Krajobrazy kulturowe ziemi lelowskiej, red. M. Skrzypczyk, Wloszczowa
2017, s. 301-315.
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Potrzeba krytycznego namystu nad takim okre§leniem [,dziedzictwo
zydowskie” — M.Z.] wynika réwniez z etymologicznej konstrukeji terminu
dziedzictwo, a wiec z sugerowanego nim aktu dziedziczenia. Substancja mate-
rialna Kazimierza odziedziczona nie zostala. Zostala ona przywlaszczona na
mocy powojennych dekretéw jako mienie opuszczone (lub, jesli wcze$niej
zagarnieta zostala przez nazistéw, jako mienie poniemieckie) albo tez — jako
ruchomo$§é — ukradziona. Dlatego tez substancja ta nie jest dla swoich
obecnych polskich wlascicieli dziedzictwem, ani tym bardziej nie sa oni jej

dziedzicami (2015, s. 99).

Napigcie migdzy funkcjonowaniem kultury zydowskiej tworzonej przez
Zydéw a jej rekonstruowaniem przez nie-Zydéw we wspélczesnej Polsce
Monika Adamczyk-Garbowska 1 Magdalena Ruta opisuja jako przejscie od
,kultury zydowskiej” do ,kultury o Zydach”. Autorki podkreslaja, ze zaréwno
Zaglada 1 (nie)pamiec o niej, jak 1 mata liczebno§é spoteczno$ci zydowskiej
w Polsce ,przesadzajg o wigkszej niz w innych krajach roli réznych typéw
odbioru 1 odbiorcy” w ocenie zjawisk na tym polu (2011, s. 732). Praktyki
stanowigce cze$¢ tego pola 1 je konstytuujace realizujg bowiem rézne cele. Jak
pisze Ruth Ellen Gruber, dokonujgc rewizji zaproponowanej przez siebie kilka
lat wezesniej koncepeji ,wirtualnej zydowskosci” (2004):

Granica pomiedzy traktowaniem zewnetrznych przejawéw zydostwa 1 zydow-
skiej kultury jako zwigzanych z zywymi podmiotami a traktowaniem ich
(czasami tez wyizolowywaniem) jako kategorii odrebnej, egzotycznej, a nawet
skodyfikowanej (zydowsko$¢ jako towar rynkowy) jest nieostra. Kazda szeroka
kategoria moze mieé¢ swéj wyraz ,pozytywny” i ,negatywny”, obie tez moga
pomieséci¢ w sobie tak rozwdj organiczny, jak tez sztuczne modele i stereotypy
(Gruber 2008, s. 67).

Kluczowym problemem jest tutaj fakt, ze pole ,kultury o Zydach" to
w istocle pole minowe, najezone niebezpieczenstwami rozmaitych naduzyé,
zaréwno ze strony praktykéw, jak 1 ich interpretatoréw (w tym badaczy).
yWirtualna zydowsko$¢” rozumiana przez Gruber w odniesieniu do Umberto
Eco jako ,realna przestrzeh wyimaginowana” (2008, s. 63) niesie ze soba
ryzyko filosemickiej przemocy (Janicka i Zukowski 2012). Jak pisza Elzbieta
Janicka i Tomasz Zukowski:

tam, gdzie w gre wchodzi utrwalona w kulturze 1 dlugotrwala przemoc wobec
mniejszo§cl, przepracowanie i odrzucenie wzoréw powielajacych i utrwalajg-
cych dyskryminacje okazuje si¢ niezwykle trudne. Dawne formy podpo-
rzadkowania ustepujg miejsca nowym — niekiedy na przekér najlepszym

intencjom (tamze, s. 1).

Préby wiaczania watkéw zydowskich w projekty lokalnego dziedzictwa
kulturowego w Polsce lokujg sie zatem na problematycznych ,pograniczach”
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tego, co zwiemy dziedzictwem. Na okreSlenie takich obszaréw John E.
Tunbridge 1 Gregory J. Ashworth proponuja termin dissonant heritage,
tlumaczony na polski jako dziedzictwo nieharmonizujace lub nieuznawane
(1996; por. Murzyn 2006; Duch-Dyngosz 2011). Jak przekonuje Erica Lehrer,
,Czy checemy tego, czy nie, wspéiczesnie turystyka, muzealnictwo 1 praktyki
zwigzane 7z dziedzictwem zamieszane sg w jedne z najtrudniejszych debat
dotyczacych przesztosel” (2013, s. 12).

Badania etnograficzne w Lelowie 2014-2016

Ksigzka obejmuje zbiér tekstéw omawiajacych procesy zwigzane
z konstruowaniem lokalnego dziedzictwa w Lelowie. W artykutach staramy
sle pokazaé, jak nasi rozméwcey konstruujg lokalng wspdlnote, miejscowq
tradycje 1 lelowsko§¢ oraz jakie nadajg im warto$ci. Analiza sposobu
konstruowania lelowsko$ci, zydowskosei 1 polskosci w Lelowie, zaréwno na
Swiecie Ciulimu-Czulentu, jak 1 w innych lokalnych kontekstach (na przyktad
powstanie Izby Tradycji), pokazuje procesy splecenia tozsamosci i rynku,
utowarowienie dziedzictwa, tozsamoéci 1 kultury. Dzieki temu przesledzié
mozemy na przyktad, w jaki sposéb konstruuje sie zydowskos¢é w Lelowie, by
ja wlaczy¢ do wspdlnego dziedzictwa, a zarazem — w pewnych kontekstach —
méc odrzucié jako obcg. Przedstawiamy praktyki zwigzane z konstruowaniem
lokalnego dziedzictwa, analizujac je w szerokich kontekstach pamieci
o przesztosci Lelowa 1 jego mieszkancach, pamieci o spotecznosci zydowskiej
1 jej Zagladzie, a takze w kontekscie doswiadczen rozméwcédw plyngcych
z kontaktu ze wspdlcze$nie odwiedzajacymi Leléw chasydami. Bliskie jest
nam podej$cie Michaela Herzfelda, ktéry proponuje, by:

Zamiast postulowaé zestaw ,kultur” pojmowanych na wzér krajow, ze
starannie wytyczonymi granicami i policzalnymi zestawami cech kulturowych,
mozemy, co bardziej uzyteczne, skupi¢ si¢ na tym, jak dyskursy wspdlnej
tozsamoscl sa wykorzystywane przez aktoréw spotecznych, do jakich celéw
1 z jakim skutkiem. [...] nie chodzi o sztywne tozsamosci, lecz o konteksty,
w ktérych zyskuja one znaczenie (2001, s. 268).

W dwéch pierwszych artykutach zawartych w ksigzce autorki omawiajg
lokalny lelowski fenomen, jakim jest tradycja przygotowywania ciulimu, dania
serwowanego w Lelowie przy okazji §wiat 1 uroczystosci rodzinnych. Ciulim
lelowski to potrawa jednogarnkowa przygotowywana na bazie ziemniakéw
1 zeberek wieprzowych, zapiekana zgodnie z tradycjg w piecu chlebowym przez
okoto 12 godzin, dzigki czemu nabiera specyficznego, gltebokiego smaku. Specjat
ten od 2006 roku znajduje sie na liscie produktéw tradycyjnych wojewédztwa
§laskiego prowadzone] przez Ministerstwo Rolnictwa 1 Rozwoju Wsi.
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Z perspektywy antropologicznej kulturowe znaczenie jedzenia zdecydo-
wanie wykracza poza kwestie tak zwanych kuchni narodowych czy kuchni
regionalnych, z ktérymi zazwyczaj kojarzy sie prace etnograféw dokumentu-
jacych kulturowe zréznicowanie jedzenia 1 sposobdéw jego przygotowywania.
Jak ujmuje to antropolog Arjun Appadurai, jedzenie to ,wysoce skondenso-
wany fakt spoteczny”. Z jednej strony materializuje relacje spoteczne — relacje
ysolidarno$ci 1 wspdélnoty, tozsamoéci lub wykluczenia, zazylo$ci lub
dystansu” (1981, s. 494) — z drugiej za$ je wspdttworzy.

Zgodnie z tymi zalozeniami Karolina Listo§ w swoim artykule analizuje
znaczenia, jakie lelowianie nadajg ciulimowi, pokazujac, w jaki sposéb potrawa
ta funkcjonuje jako wyznacznik tozsamosci na kilku poziomach (rodzinnym,
lokalnym, narodowym), a sposoby jej przygotowywania i praktyki z nig
zwigzane uwidaczniajg podzielane lokalnie warto$ci, normy kulturowe i sposoby
myslenia. Autorka drugiego tekstu, Magdalena Zatorska, przygladajac sie
lokalnej genealogii ciulimu, wywodzacej te potrawe od czulentu, tradycyjnego
dania kuchni zydowskie], opisuje, jak za poSrednictwem tych dwo6ch potraw
1 ich kulturowych reprezentacji (Brulotte, Di Giovine 2014) konstruowane jest
polsko-zydowskie dziedzictwo miejscowosci oraz jak opisywana jest rdznica
kulturowa do$wiadczana przez lelowian w kontaktach z chasydzkimi piel-
grzymami odwiedzajacymi gréb cadyka Dawida Bidermana w Lelowie. Ciulim,
za sprawg zydowskiej genealogii, stal sie symbolem polsko-zydowskich relacji
1 polsko-zydowskiej historii miejscowosci, ale zarazem potrawa ta uciele$nia
poczucie odrebnosci kulturowej (i etnicznej) Polakéw od Zydéw w Lelowie.
Stuzy konstruowaniu zaréwno kulturowej ciaglosci, jak 1 kulturowej réznicy,
1 jako tego rodzaju mediator wykorzystywana jest w budowaniu lokalnej marki
oraz ksztaltowaniu strategii rozwoju turystycznego.

Lokalng atrakcje turystyczng i wizytéwke miejscowosci stanowi odbywa-
jace sie w Lelowie od wczesnych lat 2000. Swieto Ciulimu-Czulentu: Festiwal
Kultury Polskiej i Zydowskiej — Lelowskie Spotkania Kultur. Festiwal stanowi
atrakcje zar6éwno dla mieszkancéw Lelowa 1 okolic, stajac si¢ okazja do
wspdlne] zabawy, jak 1 dla turystéw, przyciggajagc w ostatnich latach okolo
5 tysiecy oséb. Podczas trwajacego caly weekend wydarzenia mozna
sprobowaé zaréwno ciulimu, jak 1 czulentu, a takze wielu innych specjatéw
kuchni regionalnych.

Jednak polskosé 1 zydowskos§é na festiwalu prezentowane sg nie tylko za
posrednictwem kuchni. Na festiwal skfadaja si¢ bowiem przede wszystkim
wystepy muzyczne, ktérych program uksztaltowany jest wedlug podzialu na
,dzien polski” (sobota) i ,dzien zydowski” (niedziela). Weronika Kwiatkow-
ska, autorka kolejnego zawartego w tomie tekstu, na podstawie szczegélowe;j
analizy programu festiwalu oraz badan przeprowadzonych wéréd mieszkan-
céw Lelowa, gléwnie oséb wspéltworzacych scene muzyczng wydarzenia,
opisuje, w jaki sposdb za posrednictwem muzyki konstruuje sie w Lelowie
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zydowsko$§¢é, ktéra jest przez rozméwcéw z jedne] strony wlgczana do
wspélnego dziedzictwa, a drugiej za§ — traktowana jako reprezentacja kultury
odrebnej, niezrozumiatej i obcej.

Innym odbywajacym sie cyklicznie wydarzeniem, ktére przyciaga do
Lelowa turystéw 1 ksztaltuje wizerunek miejscowo$ci na zewnatrz, sa
uroczysto$ci chasydzkie zwigzane z rocznicg $mierci (jorcajtem) Dawida
Bidermana. Cho¢ dla licznie pielgrzymujacych w tym dniu do Lelowa
chasydéw §wieto to ma wymiar stricte religijny, dla nie-Zydéw odwiedzajacych
w tym samym czasie Leléw niesie zgota inne znaczenia. Analizuje je w swoim
tek§cie Anna Greszta, ktéra przeprowadzita badania wéréd oséb zaintereso-
wanych kulturg zydowska 1 dziedzictwem zydowskim, przybywajacych do
Lelowa po to, by obserwowad uroczystosci jorcajtu. Dla niektérych z nich
wizyta w Lelowie jest niezwyklym plenerem fotograficznym, wyzwaniem, jesli
chodzi o interakcje z fotografowanymi ludZmi, nostalgicznym zakrzywieniem
czasoprzestrzeni, dzieki ktéremu mogg ,zobaczy¢” Leléw sprzed II wojny
$wiatowe] 1 Zagtady. Nostalgia, ktéra czesto pojawia sie w ich wypowiedziach,
niesie ze sobg wyobrazenia przedwojennego sztetlu.

Leléw jako dawny sztetl funkcjonuje nie tylko w wyobrazni turystéow
zainteresowanych kulturg zydowska. Pami¢é o Lelowie jako miasteczku
polsko-zydowskim obecna jest réwniez w wypowiedziach lelowian na temat
przedwojenne] historii miejscowoéci. Zagadnienie to analizuje w swoim
tekscie Urszula Borkowska, omawiajgc dwie figury pamieci (Assmann 2009),
ktére pojawiajg sie w opowieSciach rozméweéw o dawnym Lelowie. Autorka
opisuje, w jaki sposéb stuza one lelowianom do budowania spdjnej narracji
tozsamosciowej.

Zydowscy mieszkaficy Lelowa, przed wojng stanowigcy 50—60 procent
mieszkancéw miejscowoscl, zgineli w obozie zaglady w Treblince w 1942 roku.
Antonina Stasiuk, autorka kolejnego artykutu, analizujac wypowiedzi
mieszkafcéw Lelowa na temat zagtady miejscowych Zydéw, pokazuje, ze
sposoby budowania narracji na ten temat oplerajg si¢ na mechanizmie elipsy
— przemilczenia, zawieszenia, stosowania zwrotéw, ktére ,koduja” Zaglade —
a czytelne stajg sie dopiero dzieki znajomosci lokalnego kontekstu histo-
rycznego. Lokuje to je na pograniczu praktyk pamieci i niepamieci, ktére
autorka nazywa cichg pamiecig.

Wielopoziomowg odpowiedz na to zagadnienie stanowi artykul Agnieszki
Gwiazdowicz, ktéra podjeta temat postaw mieszkancéw Lelowa wobec dwéch
cmentarzy zydowskich znajdujgcych sie w miejscowoéci. Gwiazdowicz,
omawiajac postawy lelowian wobec obu cmentarzy oraz prezentowane przez
nich opinie na temat tego, kto powinien o nie dbad, pokazuje jak ,,obowiagzek
pamietania”, presuponowany przez badaczke, jest oddelegowywany przez
rozméwcéw na inne podmioty: lokalnych aktywistéw zajmujgcych sie
tematyka zydowska, ktérzy traktowani sg jako miejscowi ,eksperci” (,pan



Wstep 21

od Zydc’)w”), oraz plelgrzyméw chasydzkich, ktérych rozméwcey postrzegaja
jako bezposrednich dziedzicéw spuscizny miejscowe] spotecznosci zydowskiej
(ktéra w istocie zostata niemal catkowicie zgladzona w czasie Szoa 1 nie miafa
szansy sie odrodzié¢, nawet symbolicznie, w postaci ksiegi pamieci). Autorka
przyjmuje perspektywe antropologii refleksyjnej 1 o badanych przez siebie
zjawiskach opowiada przez pryzmat procesu negocjowania znaczefn nadawa-
nych cmentarzom, podejmowanego przez badaczke i jej rozméwcéw.

Na postawy mieszkancéw Lelowa wobec lokalnego zydowskiego dzie-
dzictwa materialnego wplyw ma, miedzy innymi, rozwdj chasydzkich
pielgrzymek do grobu Dawida Bidermana oraz dokonana za jego sprawg
rewitalizacja tak zwanego starego cmentarza zydowskiego. Tomasz Chwalek
w swolm artykule omawia, jak w wyniku tych proceséw okolice cmentarza
(z ohelem Dawida Bidermana) oraz lezgcej naprzeciw niego synagogi, stano-
wigce centrum chasydzkich pielgrzymek, postrzegane sa przez mieszkancow
Lelowa. Z jednej strony sg to miejsca uznawane za przestrzen pielgrzymaéw,
niedostepng dla postronnych, z drugiej za§ — zaczynajg funkcjonowaé jako
lokalne zabytki, do ktérych kieruje sie turystéw zwiedzajacych Leléw.

To wtaénie tam, w jednym z budynkéw GS-u, po raz pierwszy stworzono
ekspozycje Izby Pamieci. Jak pisze autorka kolejnego artykutu, Aleksandra
Domaradzka, ,pierwsza préba jej powotania odbyla sie przy okazji przyjazdu
chasydéw na jorcajt 1 mieScila sie w tym wyjatkowym dla Lelowa miejscu,
ktére méwi nam, niczym palimpsest, wiele o polsko-zydowskiej historii tego
miasteczka. Przed wojng byl tam zydowski cmentarz; po wojnie zostaly
z niego tylko koSci w ziemi; w PRL-u powstal na nich spétdzielczy sklep; na
przetomie lat 80. 1 90. na zapleczu sklepowym odkryto gréb cadyka; sklep
przestal dziala¢ i na chwile zamienil si¢ w przestrzen wystawy lelowskich
pamiatek; wreszcie zostal zburzony, aby ustgpi¢ miejsca nowemu ohelowi
1 pustce po nagrobkach na cmentarzu. Miejsce to pokazuje, jak wielka polityka
ksztaltowata przestrzeh malego miasta oraz jego rzeczywisto§é¢ spoteczng
1 kulturalng. Druga préba powotania Izby Pamieci jest zwigzana
z mozliwo§ciami, ktére pojawily sie w kwestii lokalnego dziedzictwa dzieki
przystapieniu Polski do Unii Europejskiej” (Domaradzka, w niniejszym
tomie). Autorka, analizujac praktyki wokét Izby Tradycji Ziemi Lelowskiej
oraz opowie$ci rozméwcéw o tworzeniu kolekeji wystawionych w niej
przedmiotéw, o motywacjach 1 planach twércéw wystawy, opisuje proces
konstruowania lokalnego dziedzictwa oraz znaczenia, jakie w jego kontekscie
nadaje si¢ ré6znym tematom, ktdre sa reprezentowane na wystawie.

Jak pokazuje Domaradzka, zydowska historia Lelowa stanowi wazny
element konstrukcji lokalnego dziedzictwa. Jednak obejmuje ono znacznie
wigcej niz tylko watki zydowskie. Wizerunek miejscowosci jest ksztaltowany
w odniesieniu do dlugiej historii osadnictwa na tych terenach, ktéra
potwierdzaja odkrycia archeologiczne. Zwiedzajac Izbe, dowiadujemy sie
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o tym, ze niegdy$ Leléw byl stolica powiatu, do ktérego nalezata niewielka
woéwczas Czestochowa. Mozemy zobaczy¢, jak moégt wygladaé miejscowy
zamek kréla Kazimierza, po ktérym zostata jedynie géra zamkowa, czy
poznajemy szczegdly bitwy pod Melchowem.

Temu ostatniemu wydarzeniu lelowianie po§wiecaja szczegélng uwage. Co
roku w inscenizacji wspomniane] bitwy biorg udzial zaréwno mieszkancy, jak
1 profesjonalne grupy rekonstrukeyjne. Kulturowym 1 spolecznym znaczeniom,
jakie lelowianie nadajg inscenizacji bitwy, przyglada sie w swoim tek$cie Jacek
Wajszczak. Autor wyjadnia, jak dzieki inscenizacji pamieé o powstaniu
styczniowym staje sie pretekstem do odnowienia 1 wzmocnienia lokalnej

wspdlnoty.
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Znaczenia i praktyki wokét ciulimu lelowskiego.
Tradycja, tozsamo$¢, smak’

Ciulim to potrawa jednogarnkowa przygotowywana na bazie tartych
ziemniakéw, zeberek, cebuli, doprawiana pieprzem 1 sola, a nastepnie
pieczona przez cala noc w piecu chlebowym. W lelowskich domach serwuje
sie jg z okazji §wigt koScielnych oraz rodzinnych uroczysto$ci. Ciulim tworzy
tozsamo$§¢ mieszkancéw Lelowa — dla wiekszo§ci moich rozméwcedw
upodobanie dla lelowskiego przysmaku oraz umiejetno$¢ jego przyrzadzania
to zestaw cech, ktére powinien posiadaé kazdy lelowianin. Smak ciulimu
przywoluje wspomnienia o domu, a praktyki podejmowane wokél niego, takie
jak przygotowywanie i spozywanie dania w rodzinnym gronie, buduja lelowska
wspoélnote. Kluczowym elementem odbywajacego sie od kilkunastu lat w Le-
lowie Swieta Ciulimu-Czulentu sa odwotania do ciulimu jako podstawowego
sktadnika lelowskiej tradycji. Drugi bohater festiwalu — czulent — uwazany jest
przez wielu mieszkancéw za starszy, zydowski odpowiednik przyrzadzanej
przez nich potrawy”. Jednak wielu mieszkancéw traktuje festiwal jako éwieto
zbudowane wokél ciulimu stanowigcego uciele$nienie lelowskosci 1 polskosci,
co znajduje odzwierciedlenie w skréconej nazwie festiwalu, ktérg lelowianie
najczeécie] sie postuguja: ,Swieto Ciulima” lub ,Ciulim”.

Lelowska tradycja

Ciulim lelowski w 2006 roku zostal wpisany na liste produktéw
tradycyjnych Ministerstwa Rolnictwa i Rozwoju Wsi®. Nie tylko w dyskursie
oficjalnym potrawe te uznaje sie za cze$¢ lokalnej tradycji — w narracjach

! Pierwsza wersja niniejszego artykutu zostata opublikowana na portalu kulturaoddolna.pl.

2 O kuchni zydowskiej, czulencie, jego historii 1 popularnosci pisze Eric Mason (2008).

3 ,Dokumentem potwierdzajgcym historie ciulimu jest zapis w protokole z posiedzenia
czlonkéw Kota PTTK w Lelowie w dniu 11 listopada 1958 roku méwiacy o podzigkowaniu dla
Pah z Lelowa za przygotowanie ciulimu na poczestunek czlonkéw chéréw z okolicznych
miejscowoécl. Innym dokumentem jest brudnopis z ukfadania tekstu piosenki o ciulimie
lelowskim na dozynki gminne w 1977 roku. Dokumentem jest réwniez wspomnienie bylego
mieszkanca Lelowa, ktéry opowiadal, ze kiedy w latach pieddziesigtych mieszkal w Lelowie,
uczestniczac we mszy §wietej, styszal, jak podczas kazania dwczesny proboszcz méwit: «Ludzie
kochani, ciulim icie, dtugo $picie, do kosciota nie chodzicie»” (http://www.goklelow.pl/historia/
swietociulimuczulentu [data dostepu: 16.12.2015]).
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mieszkahcéw Lelowa o ciulimie kategoria tradycji pojawia si¢ niezmier-
nie czesto.

No, no ciulim, no... Ale raczej to tak w Dzien Ciulima to nie zawsze, to tam
raz na jaki$ czas, ale na $wieta, czy Wielkanoc, czy Boze Narodzenie, no to juz,
to juz jest tradycja taka lelowska (2015, K., ok. 65 1)

Mieszkancy Lelowa, prébujac odpowiedzie¢ na pytanie o moment
powstania dania, najczeScie] méwig o przodkach, ktérzy znali te potrawe od
dziecka. Przywotanie $wiadectwa wczeéniejszych pokolen jest wedtug lelowian
tym, co pokazuje najlepiej, ze ciulim jest lelowska tradycja.

Ciulim? Pierwszy raz, nie wiem. Wydaje mi sie, ze jeszcze... mdj tata mowil,
ze jego... mama czy babcia jeszcze robily ciulim, to znaczy, ze to juz jest,
powiedzmy, dtuzsza tradycja (2014, M., ok. 20 L.).

— Rozumiem, a skad pani zna przepis, czy to w domu si¢ jakby gotowato?
— Nie, to byta tradycja, jest [Smiech — K.G.], (2014, K., ok. 65 1.).

Rozmoéwey, obok ciulimu, wymieniali czasem inne kojarzace im sie
z Lelowem potrawy, takie jak gesie pipki czy placek ziemniaczany, jednak
miedzy lelowianami nie bylo zgody co do tego, czy mozna uznaé je za dania
tradycyjne. Para emerytéw, z ktérymi wiele rozmawialam na ten temat,
przywotata inne danie z ziemniakéw, jednak stanowczo zaznaczyla, ze nie jest
to potrawa tradycyjna.

— A jeszcze sie piecze tutaj placek kartoflany, tez na brytfannie, ale to juz...

Ale to juz nie, to juz nie jest tradycja (2014, K. i M., ok. 65 1.).

A czy lelowianie czasem uczestniczg w Ciulimie whaénie? W Swiecie?

— No tez oczywiscie, bo jak rodzina przyjedzie to. Ale to, to zapraszanie, jak
pani méwi, to tez jest tradycja dawniejsza. [...] Bo ja pamietam, jak ciulim na
Swieto pieklo sie 1 przyjezdzaly osoby z zewnatrz [...]. To tez byla tradycja
(2015, K. 1 K,, ok. 65 1.).

Kluczowym watkiem narracji moich rozméwcéw na temat ciulimu jest
nierozerwalny zwigzek tradycji 1 wspélnoty. Ciulim jest dla nich synonimem
spotkania rodzinnego, a samo przygotowywanie potrawy, ktérego mlodzi uczg
sie od starszych, ma charakter wspdélnotowy. Dla mieszkancéw Lelowa ciulim
nie jest zwyklym §wigtecznym daniem, ale tym, co faczy lelowian 1 pozwala im
by¢ razem. Odbywajacy sie co roku od kilkunastu lat festiwal, zainicjowany
przez wladze gminy, dla jednych wznowil, a dla innych zapoczatkowal
tradycje domowego letniego $wieta, z okazji ktérego piecze sie ciulim 1 zapra-
sza goScl spoza Lelowa.
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Byta tradycja, dokad babcia zyla, ze oni zjezdzali sie i ten, jaka$ taka jedna
niedziela byla zawsze wspélna, ze, ze wszyscy sie u tej matki spotykali, matki
czy... Bo tam w sumie o warunki, prawda (2015, K. 1 K., ok. 65 1.).

Przyjezdzaja, jak byt pierwszy raz ten Ciulim, Swieto Ciulimu, to bylo takie
bardzo uroczyste. To mieliémy 13 oséb, takiej rodziny, znajomych, wszystko
sie pozjezdzalo, bo chcielimy zobaczy¢ (2014, K. 1 M., 65 1.).

Eric Hobsbawm, piszac o tradycji wynalezionej (2008), zaktada, ze to elity
spoleczne wymysSlajg tradycje reprodukujgce okreSlony zestaw wartoscl.
Powtarzanie okre§lonych czynno$ci wytwarza zwigzek danej grupy
z przeszltoScig 1 wspéltworzy jej tozsamos§¢. Tradycja w tym ujeciu jest czyms§
uroczystym, a nadmierne akcentowanie wymiaru praktycznego podwaza jej
znaczenie. W przypadku ciulimu jego ,wynaleziona tradycja” padta na bardzo
podatny lelowski grunt. Mimo ze festiwal powstal z inicjatywy lelowskich
wladz, to zwyczaj §wietowania z ciulimem przeniést sie do sfery prywatne;
1 dzi$ funkcjonuje w wielu lelowskich domach, pozostajac powodem do dumy
dla jego gospodarzy. Sukcesu nowej tradycji mozna upatrywaé w jej
nawigzaniu do starego zwyczaju pieczenia ciulimu w domu oraz zapraszaniu
nan przyjaciét 1 rodziny spoza Lelowa.

— A jak panie mysla, od kiedy si¢ gotuje [...] ciulim. Czy to wiadomo, kiedy
to sie zaczelo, czy to jest od...

— No... Moje babcie, prababcie... Mysle, ze przedwojenne czasy.

— Jeszcze przedwojenne czasy. MySle, ze no teraz ten ciulim tez sie troche

zmienil, bo finansowo tez sie poprawito, tego migsa ten ciulim tez ma troche,
inny smak, prawda? (2015, K. 1 K., ok. 65 1.).

Rozmoéwezyni podkresla ciaglo§é tradycji przygotowywania ciulimu, ale
jednocze$nie zwraca uwage na ewoluowanie przepisu wraz ze zmiang sytuacji
ekonomicznej lelowian. Wedtug czesci rozméwcdéw przepis na potrawe nie
powinien si¢ zmieniaé, poniewaz stanowi element tradycji pieczenia ciulimu,
ktéra jest wyznacznikiem lelowskie] tozsamoéci, a wszelkie zmiany mogg
prowadzi¢ do jej degradacji.

— Chociaz widze, ze zaczynajg z tym ciulimem macié. Juz niektérzy Vegete
sypia, to. Juz nie jest to! Juz nie tego.

— Juz nie to, moze chea przedobrzyé, moze checg smak wydoby¢ inny.

— KARTOFEL, CEBULKA, PIEPRZ, SOL I MIESO! Zebereczka, a juz —
golonka, dodajg karczek, fopatke, nawet w tej chwili topatke. [...]

— TTo sie robi ciasto jak na placki ziemniaczane, to jest u nas przynajmniej ten
ciulim tak wyglada. I my dajemy, przyprawiamy tez pieprz, sol, cebule i nie
wiem tam jajko, mozna daé, nie musi sie daé...
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— Nie, jajko nie.

— PéZniej moze by¢ za twardy, ale jak ktos...

— Migso! Albo zeberka, albo topatka.

— Zeberka, fopatka, dawniej podobno gesine dawali. To musi by¢ co$ takiego,
co nie jest za chude. PéZniej to mieso jest. Na cala noc to sie wklada, zamyka
sie ten piec. Tak kilka garnkéw wchodzi do takiego pieca, sze$é, osiem,
w zalezno$ci (2014, K. i M., ok. 65 1.).

Podczas prowadzonych przeze mnie badan kategoria tradycji pojawiata sie
nie tylko przy okazji rozméw o gotowaniu. Byla przywolywana takze, gdy
pytalam o inne skladniki tozsamosci lelowian.

— A jeszcze chcialam sie spytaé, czy... z czego Leléw moze byé dumny?
— Ze swojej historii, bardzo to... [...] Z tradycji po prostu ten, Lelowa.
— Mhm. A jakie sg tradycje Lelowa? Takie typowe?

Trudno jest to tak powiedzied, no... Z calej historii (2015, M., 83 1.).

Chcialam spytaé, co to wilasciwie dla lelowian znaczy taka polskosé, jak
panie mys$la?

— Dla lelowian kultywowanie, prosze pania, tradycji, ktére nam przekazali nasi
rodzice, dziadkowie. To przede wszystkim jest patriotyzm. Bo z kazdej
tradycji... sie nie bierze z niczego, tylko ma swoje jakie§ tam podstawy, nie?
No bo przeciez to nie... [...] jest czas, zeby wziaé szabelke 1 nig machad tylko,
tylko zachowanie tej typowej polskoéci, bo przeciez to sa tereny typowo
polskie. I tradycje polskie, oby si¢ zachowaly jak najdtuzej, tak mnie sie wydaje
(2015, K. i K., ok. 65 1.).

W powyzszym przykladzie ciekawe wydaje mi sie uzycie sformutowania
»typowo polskie”, zaréwno w stosunku do terytorium, jak 1 tradycji. Ten zwrot
pozwala rozméwczyni osadzié¢ Leléw w kategorii polskosci 1 staje sie
argumentem, z ktérym trudno dyskutowaé. Kobieta uwaza, ze kultywowanie
tradycji jest tym, co czyni z niej lelowianke oraz Polke. Jak pisze Tim Edensor,
,Jozsamo§¢ narodowa odgrywana jest zaréwno w otoczeniu domowym, jak
1 w miejscach ceremonii czy krajobrazach pamieci” (2004, s. 237). Jesl
uznamy, ze za przywolywana przez moja rozmoéwczynie tradycje mozna uznad
pieczenie ciulimu, to nabierze ona znaczenia jako element konstruujacy nie
tylko lelowsko$¢, ale tez polskos$é.

Ciulimiorze

Lelowianie, opowiadajac o sobie, czesto méwili o funkcjonujacym lokalnie
przezwisku — na mieszkancéw Lelowa ludzie z pobliskich wsi wolali niegdy$
yciulimiorze”. Negatywne konotacje tej nazwy wynikaja z powigzania ze
stowem ,ciul”, ktére w gwarze §lgskiej oznacza w dostownym znaczeniu meski
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czlonek, a w przenosni osobe nierozgarnieta, oferm§4. Jeden z rozméwcéw,
byly urzednik, wspominajagc sytuacje poczestowania ciulimem czlonkin
wystepujacego na festiwalu zespotu ,Slgsk”, opowiada:

No to inaczej na trzy litery. To fajnie wyglada, jak ja im zaproponowalem,
cholera setka, ciulimu, nie? Dostali na talerzach, a one drzg tymi widelcami.
Pytam si¢: ,Co ci jest?”. A ona: ,Kery te ciule?”. Gdzie te ciule, czesci
przyrodzenia? [§miech] No to tylko zbiezno$§¢ nazw (2014, M., ok. 55 1.).

Cho¢ przezwisko ,clulimiarz” nie jest powszechne, to ciekawy wydaje mi
sie fakt, ze weszlo do lokalnego jezyka, a niektérzy lelowianie sami w ten
sposéb o sobie méwig.

— A czy wlaénie, wracajac do tego pytania, o to, czy lelowianie sa jako$
nazywani przez innych mieszkahcéw miejscowosci, w jaki§ specyficzny
sposéb?

— No, od potrawy.

— Ciulimiarze.

— A jest to takie bardziej pozytywne, czy...

— Ja jako$ nie czuje si¢ obrazony.

— Niektérzy moze czuja sie obrazeni, ja tez raczej nie. Ale to od wielu lat,
pamietam, ze tak si¢ wolato na dzieci z Lelowa, ciulimiarze (2015, K., ok. 45 1,

M., ok. 25 1.

W zamieszczonym nizej fragmencie rozmowy mieszkancy miasteczka
dyskutujg na temat czynnikéw, ktére wplywajg na lelowskg tozsamosé.
Zartujqc, ktécg sie o to, kto jest w wiekszej mierze lelowianinem. Wyznacz-
nikiem lelowskos$ci w wypowiedzi kobiety jest wlasnie umiejetno$¢ pieczenia
ciulimu, mezczyzna za$ wskazuje na fakt urodzenia oraz okres zamieszkiwa-
nia w Lelowie.

— Tak, robimy ciulim, bo to juz taka tradycja, wesztam do Lelowa, to ciulim
musi byé, no i, no 1 my... [...] juz jestem 35 lat to juz...

— No to za malo je!

— Co ty! [rozzloszczona]

Ja tyle mieszkam w Lelowie... Troche wiecej moze...
— No [émiech] a to jest stary ciulimiorz, to niech powie, jak si¢ ciulim robi

lelowski (2015, K. 1 K., ok. 80 1.).

Duza cze$¢ moich rozméweéw stanowily osoby przyjezdne — byly to
przewaznie kobiety, ktére wyszly za mgz za mieszkahcéw Lelowa 1 przeniosty

* Takie tlumaczenie podaje na przyktad Stownik Slgski, www.silesian.org [dostep:
16.12.2015].
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sle tutaj po §lubie. W wiekszo$ci przypadkéw czujg sie one mocno zwigzane
z Lelowem. W opisie procesu zadomawiania si¢ w nowym miejscu zamiesz-
kania bardzo wazna kwestig byta nauka pieczenia ciulimu. Osoby, ktére nie
urodzily sie w Lelowie, ale mieszkajg tam na stale, opowiadaja o nauce
pieczenia potrawy jako o obrzedzie przej$cia na drodze do przyjecia lelowskiej
tozsamosci. Sg to z reguly relacje kobiet. Podczas jednej z rozméw ustysza-
fam, ze zmarly maz rozméwezyni, ktéra przeprowadzita sie do Lelowa po
§lubie, potrafif przygotowaé ciulim. Jednak okazuje sie, ze osoba, od ktére;j
ona nauczyla si¢ piec te potrawe, byla jej teSciowa.

— Bo ja w Koniecpolu mieszkalam, to tam zadnych ciuliméw nie byto, my tego
nie znali, nie? To juz dopiero jak tu przyszlam, to tak sie przyzwyczaitam,
1 tak... Pieke ten ciulim.

— A kto panig nauczyl wlasnie pieczenia ciulimu?

— A to jak teSciowa zyta, nie? No to ona tam, oni te ciulimy robili, to akurat
widziatam, jak robila, sze$¢, siedem lat jak nie zyje. No to w koficu ja podjetam to
tak 1 tak ciulim...[...] No maz przeciez umial ciulim zrobié, no (2015, K., ok.

65 1).

Pieczenie ciulimu dla wigkszo$ci lelowian jest powodem do dumy.
W wielu rozmowach mezczyZni opowiadaja ze szczegélami w pierwszej osobie
liczby mnogiej o przygotowywaniu ciulimu, po czym po dopytaniu okazuje sig,
ze to kobiety, ich zony i matki, sg odpowiedzialne za przyrzadzenie potrawy.

— To zawsze my piekli ciulim. [...] Caly Leléw prawie piecze. Garnki
dziesieciolitrowe, duze. Takze to nie sg §miechy.

— Aha. Mama zawsze u pana w domu gotowala, tak? I teraz si¢ nadal gotuje?
— Zona.

— A, zona teraz gotuje, tak?

— No.

— Rozumiem.

— Nie, to sie nie gotuje, tylko sie robi w garnku (2015, M., 43 1.).

Abstrahujac od kulinarnych waloréw ciulimu, mozna pokusié si¢ o teze, ze
lelowskie gospodynie przyrzadzaja ciulim, aby zaréwno one, jak i ich mezowie
mogli czué sie prawdziwymi lelowianami. Wielu mezczyzn dyskursywnie za-
wlaszcza do$wiadczenie kobiet, by na swéj sposéb je zinterpretowacd i wple§é
je w opowie$é o wlasnej tozsamosci.

Lelowski smak

W narracjach lelowian na temat pieczenia ciulimu wazng kategorig jest
smak. Moi rozméwey zazwyczaj uznawali, ze wszyscy mieszkancy Lelowa
uwielbiajg ciulim. Zawsze byli ciekawi, czy juz miatam mozliwo§é sprébo-
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wania potrawy 1 czy mi smakowata. Mam wrazenie, ze pytali mnie o to, gdyz
tacza oni upodobanie do potrawy z faktem zamieszkania w Lelowie. W trakcie
badan tylko raz mi sie zdarzyto, ze ustyszatam, ze kto$ nie lubi ciulimu. Byla
to mloda dziewczyna, studiujaca poza Lelowem. Rozmdéwezyni jednocze$nie
podkreslata swoje duze przywigzanie do miejscowo$ci. Lelowianie zazwyczaj
sg przekonani, ze nowym mieszkahicom z reguly potrawa przypada do gustu:

Zwykle kto przyjezdza, kto to tu sie przyzenit do Lelowa, to raczej kazdemu
smakuje (2014, K. 1 M., ok. 65 1.).

[W trakeie Swiqta Ciulimu-Czulentu] jest mozliwoé¢ zaproszenia rodziny
i upieczenia ciulimu [$§mieje si¢ gloéno]. Taki ze smakiem lelowskim (2015,

K.iK., ok 651).

Charakterystyczny smak potrawy oraz sama praktyke jej przyrzadzania
lelowianie wigzg ze spotkaniem rodzinnym. Pieczenie ciulimu tgczy cielesne,
kulinarne doznania z do$wiadczeniem uczestnictwa we wspélnocie. Wielo-
krotnie styszalam od mieszkaficow Lelowa o tym, ze ciulim pieczony jest
zawsze, gdy przyjezdzaja goScie z innych miejscowos$ci, nawet je§li gospo-
darze z racji podesztego wieku nie jedza tej cigzkostrawne] potrawy. Méwiac
o tym, ze juz nie mogy jej spozywaé, nie negowali jednak jej dobrego smaku.
Podczas jednej z rozméw ustyszalam historie mezczyzny, ktéry wychowat sie
w Lelowie, ale obecnie mieszka gdzie§ indziej. M6j rozméwca opowiadal
o jego zachowaniu, gdy odwiedza on rodzinng miejscowos¢.

— Nie pytal sie, czy masz szynke, czy masz ciasto.

— Bo to miat w domu [§miech — K.G.].

— ,Ciulim masz?”. Ciotka méwi: ,W domu ma takie rzeczy, a tu, wstyd!”. A co
to za wstyd? To mu sie kojarzylo z domem. I my teraz, chocby nawet juz nie
ma kto je$é, bo juz i zdrowie nie takie. No ale to symboliczny jeden garnek

jest, kto§ przyjdzie (2015, K. 1 M., ok. 60 1.).

Jedna z moich rozméwezyn, ta, ktéra jako jedyna mieszkanka Lelowa
przyznala sie, ze nie lubi ciulimu, wiele méwita o obecnosci ciulimu w czasie
$wigt oraz podczas odwiedzin rodziny spoza Lelowa. Przyrzgdzanie tej
potrawy na okazje, kiedy miejscowo$¢ reprezentowana jest na zewnatrz,
wydaje sie by¢ obowigzkiem lelowian.

U mnie w domu sie¢ robi, u [imie znajomego] tez zawsze na kazde §wieto po
prostu, u mnie niekoniecznie tylko na Swiqto Ciulimu, wladnie mamy jakis
przyjezdnych goéci, tam z Katowic, z Czestochowy, z Warszawy przyjezdzaja,
takze zawsze chcg sprobowad (2015, K. 1 M., ok. 20 L).
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Waznym czynnikiem, ktéry zdaniem rozméwcéw wplywa na smak
ciulimu, jest sposéb jego przyrzadzania. Pieczenie potrawy w piecu
chlebowym u siebie w domu lub u najblizszej rodziny jest dla lelowian
powodem do dumy oraz sposobem na potwierdzenie swojego lelowskiego
rodowodu.

Tak, ja bardzo czgsto jg jadam w domu 1 rodzice to przygotowuja. Specjalnie
do tego wujek piec zbudowal, zeby jg piec. To jest naprawde bardzo pyszna
potrawa (2014, M., 19 L.).

To trzeba je$§¢ $wieze, musi by¢ koniecznie upieczone w piecu chlebowym.
Jezeli kto§ to upiecze w piekarniku elektrycznym, to juz nie jest takie, nie ma
takiego smaku. W piecu chlebowym. U nas jest specjalny w piwnicy,
przeznaczony do tego celu. Jest piec, sklepienie lukowate 1 tam sie tego,
wsuwa sie na calg noc (2015, K. 1 M., ok. 60 1.).

Inng wazng dla lelowian zasada w przygotowywaniu ciulimu jest
wlasnoreczne wykonanie potrawy. Mieszkancy Lelowa odradzajg kupowanie
ciulimu w restauracjach czy na stoiskach Swiqta Ciulimu-Czulentu. Wedlug
jednej z moich rozméwezynh domowy ciulim ma wazng zalet¢ — daje
mozliwo$§é poczestowania rodziny wlasnym wyrobem.

— Myéli pani, ze to si¢ podoba wiasnie ludziom z Lelowa?

— Chyba tak, bo to juz jest taka tradycja, ze pieczemy sobie ciulim, tak samo,
nie idziemy tam, bo tam tak samo jest ciulim, sprzedaja, nie, no bo tu pieka
kota gospodyn KGW, ale my to sobie pieczemy sami ciulim. Tak, ze nawet jak
kto§ z rodziny przyjedzie czy goScie, to mamy czym poczestowad, mamy swoj

(2015, K., ok. 65 L.

* * *

Mieszkahcy Lelowa konstruujg praktyke pieczenia ciulimu jako tradycje
przez odwolanie do wspdlnotowego charakteru potrawy, wskazywanie na jej
oddolny, nieinstytucjonalny charakter, dlugi czas trwania zwyczaju, a takze
jego powtarzalno$é. Ciulim wspéttworzy lelowsky oraz polska tozsamos$é,
a takze symbolizuje zwigzek spolecznosci z przeszloScig. Przyrzadzanie
potrawy oraz zapraszanie goéci spoza Lelowa podczas Swieta Ciulimu-
-Czulentu ma, moim zdaniem, postaé tradycji wynalezionej — nie powstataby
ona prawdopodobnie, gdyby wladze nie utworzyly festiwalu.

Jak pisal Jan Holtzman (2006), jedzenie ma charakter zaréwno prywatny,
jak 1 spoteczny. Ciulim wpisuje sie w te perspektywe, nalezac jednocze$nie do
sfery domowej i sfery publicznej przez obecnoéé zaréwno na Swiecie Ciulimu-
-Czulentu, jak 1 na uroczystosciach rodzinnych. Wielu lelowian identyfikuje

sie z przezwiskiem ,ciulimiorze”, a domowy sposéb przyrzadzania potrawy
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jest dla nich powodem do dumy i wyznacznikiem lelowsko$ci. Nauka
pieczenia ciulimu stanowi za$ element przyswajania lelowskiego stylu zycia
przez osoby, ktére przeniosty sie do Lelowa.
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Magdalena Zatorska

Ciulim lelowski joko lokalne dziedzictwo
jedzeniowe'

Ciulim lelowski, jako danie regionalne znajdujgce sie na polskiej liScie
produktéw tradycyjnych, stuzy czasem w Lelowie 1 okolicach jako desygnator
jasno wskazujacy lelowska tozsamos$é, o czym niejednokrotnie przekonywali
mnie rozmoéwcy, méwige z satysfakejg 1 pewnym rozbawieniem, ze lelowianie
bywajg nazywani przez mieszkancéw okolicznych miejscowo$ci ,ciulimio-
rzami”. Oprécz tej funkcji, przypisywane] ciulimowi przez spoleczno$é
lokalng, zaréwno ciulim jako potrawa, jak 1 zbudowane wokdt niego, odby-
wajace sie od kilkunastu lat, Swieto Ciulimu-Czulentu: Festiwal Kultury
Polskiej i Zydowskiej — Lelowskie Spotkania Kultur, stanowia wazne elementy
zycia spotecznego, za poSrednictwem ktérych reprodukowane i przetwarzane
s tozsamo$¢ oraz pamiec.

Ciulim a wspdlnota, lokalno$é i struktura spoteczna

Ciulim to potrawa jednogarnkowa przygotowywana na bazie ziemniakéw
1 zeberek, a nastepnie zapiekana przez kilkana$cie godzin w piecu chlebowym.
Nasi rozméwey z Lelowa przygotowuja ja na $wieta — Wielkanoc, Boze
Narodzenie — a takze na uroczysto$ci rodzinne, takie jak urodziny, chrzty,
komunie. Ciulim to danie, ktére przyrzadza sie, gdy syn czy cérka przyjezdza
do Lelowa po dlugiej nieobecnosci, zwigzanej na przyklad ze studiowaniem
w Innym mieScie czy pracg za granica. Przygotowywanie ciulimu niemal
zawsze kojarzy sie z rodzing oraz Lelowem — jest to danie serwowane wtedy,
kiedy cala rodzina wraca do domu 1 zbiera sie przy wspélnym stole.

Kiedy$ ciulim pieczono w piecu chlebowym w domu. Wspétczesénie, choé¢
zdarza sie, ze lelowianie budujg piece chlebowe specjalnie po to, by
przygotowywa¢ w nich ciulim, to jednak, w ostatecznym rozrachunku, mato
kto w Lelowie posiada wlasny piec chlebowy 1 wiekszo§¢ mieszkancéw zanosi
garnki z ciulimem do miejscowej piekarni, gdzie za drobng oplatg ciulim trafia
do pieca przemyslowego. Ta praktyka jest powszechna, zwlaszcza przed
takimi §wietami, jak Wielkanoc czy Boze Narodzenie.

! Pierwsza wersja niniejszego artykulu zostata opublikowana na portalu kulturaoddolna.pl
w pracy zbiorowej Oddolne tworzenie kultury. Perspektywa antropologiczna (Sikora 1 in. 2015).
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Zdarza sie, ze osoby, ktére majg piec chlebowy w domu, zapraszajg go$ci —
rodzine, znajomych — na wspélne pieczenie ciulimu. Sposéb, w jaki goécie
wkladajg swoje garnki z ciulimem do pieca, ich rozmieszczenie oraz kolejnoéé
odzwierciedlajg strukture i hierarchie lokalnych relacji spolecznych.
Antropolog Arjun Appadurai, piszac o jedzeniu i relacjach wladzy, méwi,
ze jedzenie to ,wysoce skondensowany fakt spoteczny”, poniewaz, ze wzgledu
na swoje uniwersalne cechy, posiada szczegdlny potencjal semiotyczny.
Materializuje relacje spoteczne — relacje ,solidarnosci 1 wspdlnoty, tozsamosci
lub wykluczenia, zazylto$ci lub dystansu” (1981, s. 494). Ciulim konstytuuje
wiec 1 wzmacnia wspdlnote, lokalno$¢ 1 lokalng strukture spoleczna.

Ciulim joko dziedzictwo

Ciulim funkcjonuje w Lelowie jednocze$nie jako forma lokalnego
dziedzictwa jedzeniowego®. Swiadczy o tym nie tylko status ciulimu
lelowskiego jako polskiej potrawy tradycyjnej znajdujacej sie na liscie
Ministerstwa Rolnictwa 1 Rozwoju Wsi. Ciulim to produkt serwowany
i sprzedawany jako lokalna tradycja (por. Pabian 2007; Switata-Trybek 2007).
Informacje na temat ciulimu i jego znaczenia mozemy znaleZ¢ na obszernych
banerach reklamujacych dwie miejscowe restauracje serwujace tzw. kuchnie
regionalng. Jest on tez podawany na lelowskich uroczysto$ciach gminnych, na
konferencjach popularnonaukowych organizowanych przez Lelowskie Towarzy-
stwo Historyczno-Kulturalne im. Walentego Zwierkowskiego, jest takze jednym
z dwéch ,gtéwnych bohateréw” sierpniowego Swieta Ciulimu-Czulentu.

Swieto Ciulimu-Czulentu, festiwal zbudowany wokét biesiady i jedzenia,
podobnie jak inne tego rodzaju wydarzenia, konstruuje swoja odrebnosé
i wyrabia sobie marke na rynku atrakcji turystycznych dzieki powigzaniu
z miejscem. Ronda Brulotte i Michael Di Giovine uzywaja w tym kontekécie
pojecia terroir (franc.: okolica), ktére zazwyczaj odnosi si¢ do tzw. kuchni
wysokiej, a konkretnie do produkcji wina, seréw czy kawy. Terroir to pojecie
budzace skojarzenia przestrzenno-geograficzne, uzywane do okreslenia
unikalnego splotu warunkéw przyrodniczych 1 klimatycznych, ktéry decyduje
o charakterystyce wyrabianego w danym miejscu produktu spozywczego.
Brulotte 1 Di Giovine tlumaczg jednak, ze pojecie terroir nie odnosi sie
wylacznie do biofizycznych warunkéw $rodowiska, ale raczej do tego, co

% Termin dziedzictwo jedzeniowe jest tlumaczeniem anglojezycznego sformutowania food
heritage, uzywanego w literaturze antropologicznej do okreslenia proceséw i praktyk zwigzanych
z patrymonializacja jedzenia. Zaproponowane w tekscie tlumaczenie terminu food heritage na
jezyk polski, moim zdaniem, najlepiej oddaje znaczenie tego terminu. Funkcjonujace w jezyku
polskim pokrewne sformufowanie ,dziedzictwo kulinarne” jest bowiem zbyt waskie — budzi
skojarzenia z kuchnig elitarng, a ponadto uwiklane jest w europejski dyskurs o dziedzictwie
(m.in. UNESCO).
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moglibySmy nazwaé genius loci, ,niemal genetyczng wiezig z ziemig, dzieki
ktérej wyksztalca sie szczegdlny habitus 1 procesy produkeji niemozliwe do
odtworzenia w innym miejscu” (2014, s. 10).

Ewa Klekot, antropolozka dziedzictwa, pisze, ze:

z perspektywy antropologicznej dziedzictwo to rodzaj narzedzia, ktére
pozwala uporzadkowaé dostepny materiat kulturowy i dokonaé jego selekcji
w taki sposéb, by tozsamo$¢ stala sie wiarygodna dzieki osadzeniu w kon-
kretnych elementach wspdélczesnej rzeczywisto$ci kulturowej uznawanych za
przejawy przesziosci (2014, s. 47-48).

Przyjmujac te¢ definicje, dziedzictwo rozumiem nie jako obiekt czy zbiér
obiektéw lub praktyk uznanych za wymagajace ochrony jako $wiadectwa
przesztosci, lecz jako praktyke spoleczng, ktérej o stanowi proces
wytwarzania poczucia ciggloSci miedzy przeszlo$cig a teraZniejszo$cia.
Funkcjonowanie dziedzictwa jako wspélczesnego stosunku do przeszlodci,
teraZniejszo$ci 1 przyszlo§ci doskonale tlumaczy cytowany przez Klekot
brytyjski archeolog 1 teoretyk dziedzictwa Rodney Harrison:

Dziedzictwo wcale nie dotyczy gléwnie przesztoSci, lecz naszego stosunku do
teraZniejszo$ci 1 przyszloéci. Dziedzictwo nie jest biernym procesem kon-
serwacjl tego, co ocalalo z przeszlosci, lecz czynnym dziataniem polegajgcym
na zebraniu razem szeregu obiektéw, miejsc 1 praktyk, wybranych przez nas,
by stanowily zwierciadto dla teraZniejszosci, bo faczymy je z konkretnym
zestawem wartoS$ci, ktére pragniemy zabral ze sobg w przyszto§é¢ (Harrison
2013, s. 4; cyt. za: Klekot 2014, s. 54).

Ewa Klekot pokazuje, w jaki sposéb powigzanie dziedzictwa z tozsamoScig
nadaje dziedzictwu wymiar polityczny, bez ktérego — jej zdaniem — dziedzictwa
jako takiego wyobrazi¢ sobie nie mozna. Dziedzictwo, wytwarzajac poczucie
cigglo$ci z przesztoécig, legitymizuje wspdlnoty wyobrazone, ktére zawsze maja
charakter polityczny, poniewaz sg zawieszone w sieci wzajemnych uwarunkowan
1 relacji wladzy. Lezacy u podstaw programéw ochrony dziedzictwa
usankcjonowany dyskurs dziedzictwa, odnoszacy sie do wartoSci estetycznych
1 naukowych — jak zauwaza Klekot, odwolujac sie do prac australijskiej badaczki
Laurajane Smith (2006) — maskuje polityczny wymiar dziedzictwa. Ukrywa wiec
to, ze dziedzictwo nie jest $wiadectwem przeszlo$ci, lecz materializacja
zachodniego stosunku do przeszloéci, chociaz wtasnie ,jako $wiadectwo
przesztoéci jest w obrebie usankcjonowanego dyskursu o dziedzictwie kon-
struowane” (Klekot 2014, s. 50). Inaczej méwigc, dziedzictwo ,dziata” dopéty,
dopdki niejawne pozostajg arbitralne zalozenia, na jakich opiera sie jego
spoteczno-kulturowa konstrukeja. Podobny, ,ukryty” potencjal rozpoznaje Arjun
Appadurai w jedzeniu. Pisze, ze:
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jedzenie, ogélnie rzecz biorac, moze posiadaé szczegdlny potencjat
semiotyczny ze wzgledu na pewne uniwersalne wlasciwosci [...]. Ale ten
szczegblny potencjal moze si¢ ujawnié¢ jedynie wéwczas, gdy pojawia sie
okre§lone kategorie kulturowe 1 konkretne konteksty spoteczne (1981, s. 509).

Esencjalizacja i utowarowienie

Jean 1 John Comaroffowie wskazujg, ze jedzenie jako dziedzictwo bardzo
czesto podlega utowarowieniu 1 standaryzacji (2009). Stanowi to zreszta, jak
sie wydaje, ceche dziedzictwa jako takiego, uwiklanego w dyskursy prawa,
wlasnoéci, neoliberalizmu 1 kapitalizmu.

Ciulim jako towar sprzedawany jest w Lelowie od dawna, a jego
ekonomiczna 1 symboliczna pozycja wzrasta corocznie podczas éwigta
Ciulimu-Czulentu. Festiwal jest organizowany przez Gminny O$rodek Kultury
od 2003 roku. Pomystodawca tego wydarzenia, 6wczesny wojt gminy Leléw
Jerzy Szydtowski, ttumaczy, Zze gléwnym celem zorganizowania pierwszego
festiwalu byla promocja otwarto$ci i tolerancji wéréd mieszkancéw Lelowa
w stosunku do chasydéw, ktérzy w latach 80. 1 90. zaczeli odwiedzaé gréb cadyka
Dawida Bidermana w Lelowie. Jednoczesnie festiwal, jako element strategii
rozwoju regionu, mial stymulowaé przemyst turystyczny 1 wzmacniaé pozycje
ekonomiczng miejscowoscl. Warto dodaé, ze powstanie festiwalu zbieglo sie
w czasle, po plerwsze, ze wzrostem znaczenia dyskursu o wielokulturowosci
w Polsce, a po drugie — z rozwojem rzeczywistych mozliwo$ci pozyskania
$rodkéw finansowych na organizacje takiego wydarzenia.

Brulotte 1 D1 Giovine podkreslajg, ze nadmierne koncentrowanie sie na
wymiarze ekonomicznym w kontekécie zaréwno dziedzictwa, jak 1 jedzenia
oraz ich utowarowienia, pomija te procesy, ktére utowarowieniu towarzysza,
ale majg charakter symboliczny lub spoteczny (2014, s. 3). Jak pisza
Comaroffowie, tych trzech wymiaré6w — ekonomicznego, symbolicznego
1 spolecznego — nie da sie od siebie oddzielié, a ich splecenie nazywajg fuzja
kapitatéw, nawigzujac do koncepcji kapitaléw Pierre’a Bourdieu. Tym, co
z pewnos$clg przyclaga turystow na éwiqto Ciulimu-Czulentu w Lelowie, sg
zydowsko$§¢ 1 lelowsko$é, utowarowione i sprzedawane m.in. pod postacig
jedzenia 1 alkoholu. Ta forma utowarowienia jednak dziata tylko dlatego, ze
wytwarza 1 esencjalizuje — zar6wno w planie symbolicznym, jak i spotecznym

— dwie rézne etnicznoéci.

Polsko-zydowska przeszto$é Lelowa

Wedlug naszych rozméwceéw, ciulim wywodzi sie od czulentu, tradycyj-
nego dania kuchni zydowskiej, kojarzonego zazwyczaj z kolacjg szabasowa.
Jedna z naszych rozmoéwczyn opisuje to nastepujaco:
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I jeszcze u nich taka tradycja jest... Bo jest sabat. Jest §wieto, od ktérej? Od
czwarte] do dziesigtej to jest takie tegie §wieto, ze nie mozna ani tak ruszy¢, o!
(rozmdwezyni przestawia przedmiot lezacy na stole). Tak zeby bylo. I ja
bylam takg malg, nie? I Zydéwka byla sama. Przyszly dwie... ciemno juz bylo,
a tu sabat, nie wolno o$wieci¢ [...] nie wolno im nic robié. Nawet $wiatto
$wiecié. Przyszla po mnie i1 zebym ja jej o$wiecita. Wziela reke mojg w swoja
1 nakierowata. Ale nie ona to palifa, tylko ja palitam. No. I przez to ten ciulim
1 ten ciulent. Przez to, ze to jest zydowska potrawa. Bo oni wlasnie piekli ten
ciulim, zeby nic nie robié. Nawet je§¢ nie gotowal. [...] Ale oni piekli ten
ciulim na gesinie. [...] Bo §wifiskie migso to jest trefne. To bylo trefne.
A wolowina 1 tego, byle nie §winskie migso. I od nich ten ciulim jest. No a my
to kladziemy mieso takie, no i jest ciulim dobry, tego. No (2014, K., 78 L.).

Czulent, podobnie jak ciulim, jest forma gulaszu zapiekanego w piecu
chlebowym przez co najmniej 12 godzin. Piec chlebowy utrzymuje ciepto przez
dlugi czas po wygasnieciu ognia, dlatego trzymane w nim jedzenie jest cieple
1 gotowe do podania przez wiele godzin po przygotowaniu. Na podstawie badan
przeprowadzonych w Lelowie mozna powiedzieé, ze ciulim funkcjonuje
wspdlczednie w miejscowe] wyobrazni jako Zrédlowo zydowski przepis, ktéry
polskie gospodynie domowe dostosowaly do wlasnej kuchni. Adaptacji
dokonano przez zamiane sktadnikéw zawartych w oryginalnym przepisie lub
rezygnacje z niektérych z nich — kasza zostala zastgpiona przez ziemniaki,
mieso koszerne przez zeberka wieprzowe, zrezygnowano tez z fasoli 1 czosnku.

Genealogia ciulimu opisywana przez naszych rozméwcéw jest czesto
wplatana w szerszg opowie$¢ o polsko-zydowskich relacjach w Lelowie
1 polsko-zydowskiej przeszlo$ci miejscowosci. Stanowi element narracji
o pokojowym wspdlistnieniu spotecznosci polskiej 1 zydowskiej w Lelowie,
wyraznie obecny podczas Swieta Ciulimu-Czulentu, podczas ktérego padaja
takie sformufowania, jak: ,spotkanie dwéch kultur”, ,wspdlna historia
Polakéw 1 Zydéw", ywptywy kulturowe”, ,przenikanie sie”, ,koegzystencja”
itd. Wydana w Lelowie broszura, zaréwno podsumowujaca dziesie¢ lat
organizowania festiwalu, jak 1 promujgca go, rozpoczyna si¢ od opisu
spoleczno$ci chasydéw lelowskich 1 jorcajtu, rocznicy $§mierci cadyka Dawida
Bidermana, podczas ktérej Leléw odwiedzajg pielgrzymi m.in. z Izraela,
Wielkiej Brytanii i Stanéw Zjednoczonych. Historia Swieta Ciulimu-Czulentu
jako ,nowej tradycji” — bo 1 tak festiwal bywa postrzegany przez naszych
rozméwcéw — powigzana zostaje ze spotecznoscig zydowska, dla ktérej Lelow,
podobnie jak dla obecnych mieszkancéw miejscowosci, stanowi rodzaj axis
mundi, cho¢ z zupelnie innych powodéw.

Przypominanie o wspélnej polsko-zydowskiej przesziosci dla wielu na-
szych rozméwcéw zaangazowanych w organizowanie Swieta Ciulimu-
-Czulentu stanowi cel festiwalu. Jest to okazja do opowiedzenia zaréwno
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o spolecznosci zydowskiej w Lelowie, jak 1 wspétczesnych — bo rozwijajacych
sie od lat 80. 1 90. — pielgrzymkach chasydzkich. Jako forma przywracania
pamieci o lelowskich Zydach festiwal wpisuje sie w inne aktywnoéci miejsco-
wych dzialaczy zajmujacych sie lokalna historia, kulturg 1 edukacja, a wiec
wspottworzacych kulture pamieci w Lelowie.

Ewa Klekot (2014, s. 60-61) podkre§la, ze ,dziedzictwo jest kategorig
legitymizujaca wspélnote, co oznacza, ze réwnocze$nie dziata takze wyklu-
czajaco: wlaczajac do wspdlnoty dziedzicéw jednych, automatycznie wyklucza
z niej tych, ktérzy nie majg prawa do «wspdlnej schedy»”. Jednak pojecie
,wspdlnego dziedzictwa” — w kontek$cie miedzyetnicznym lub miedzynaro-
dowym — rozszerza wspdlnote 1 niesie ze sobg warto$¢ wspélodpowiedzial-
nosci za wsp6lne dobro. Klekot (tamze, s. 61) podkre§la wymiar praktyczny
tego zagadnienia: ,«wspdlne dziedzictwo» dziala jako kategoria ostabiajgca
podzialy miedzy istniejacymi wspélnotami symbolicznymi 1 dlatego wydaje
sie posiada¢ duzy potencjal jako narzedzie polityki dobrego sasiedztwa,
zarébwno na poziomie miedzynarodowym, jak 1 wewngtrzpafstwowym
(miedzyetnicznym)”.

Doswiadczenie réznicy kulturowej

Kuchnia, podobnie jak dziedzictwo, potrafi zaréwno jednoczyé, jak
1 dzieli¢ ludzi. Dlatego tez narracje lelowian o ciulimie 1 czulencie, czesto,
zamiast skupiaé sie na polsko-zydowskich kontaktach kulinarnych, podkres-
laja granice miedzy tymi zbiorowo$ciami. Jedna z rozméwczyh zauwaza:

Wie pani co, powiem pani prawde. Tak, éwigto Ciulimu — ciulim niby od
Zydéw wyszedl, ale to jest robione z ziemniakéw... oni moze i tak kiedy$
robili, ale oni maja swoj czulent! To jest odrebna jedna rzecz od drugiej! To
jest odrebna rzecz jedna od drugiej! (2014, K., ok. 45 1.).

Réwnie emocjonalne bywaja opowiesci lelowian opisujagce smak ciulimu
i czulentu. Czesto powielaja one ciekawy schemat: rozméwey moéwia, ze
ciulim wywodzi si¢ od czulentu, potem, ze ciulim jest bardzo smaczny,
a czulent — nie. Na koncu za$ czesto okazuje sie, ze rozmodwea nigdy nie
probowal czulentu, a co wiece] — wcale nie ma na to ochoty.

Odrebnosé postulowana przez rozméwcéw jest reprodukowana w same;j
strukturze festiwalu, ktérego gléwne atrakcje — wystepy muzyczne 1 taneczne
— dzielone sg, zgodnie z kategoriami narzucanymi przez etniczno$é, na ,dzien
polski” (sobota) 1 ,dzien zydowski” (niedziela). Juz sama nazwa Swigta
Ciulimu-Czulentu sygnalizuje istnienie dwdéch odrebnych zbiorowosci,
definiowanych na podstawie kuchni. Warto dodaé, ze Swieto Ciulimu-
-Czulentu co roku odwiedza delegacja chasyd6w lelowskich, ktéra uczestniczy
w otwarciu drugiego dnia festiwalu oraz w uroczystym zapaleniu menory na
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scenie festiwalowej. Obecno$¢ gosci z Izraela jest swego rodzaju atrakcja
turystyczng, ktérg chlubig sie organizatorzy, podkreslajac, ze Swiqto Ciulimu-
-Czulentu to jedyny tego rodzaju festiwal w Polsce, na ktérym obecni sa
przedstawiciele spotecznosci chasydzkie;.

Przyjeta przez organizatoréw formuta festiwalu, esencjalizujgca zaréwno
polsko§é, jak 1 zydowskosé, to efekt kompromisu. Wspdlne polsko-zydowskie
dziedzictwo w Lelowie, ktérego przypominanie i upamietnianie stanowi jeden
z gléwnych celow Swieta Ciulimu-Czulentu, zostaje zaprezentowane w formie
tatwej w odbiorze, zachecajacej do uczestnictwa zgodnie z indywidualnymi
potrzebami 1 zainteresowaniami. Zaciekawienie uczestnikéow festiwalu,
z jakim mamy do czynienia w przypadku ,lelowskich spotkan kultur”,
czasem oznacza otwarto§¢ i gotowo§¢ na poznanie Innego. Czasem jednak
sprowadza sie do doéwiadczenia skrajnej egzotyki, ktérego jezykowa ekspresja
nasycona bywa przemocg symboliczng: ,to kiedy te Zydy wychodzg, Zeby

mozna ich bylo zobaczyé?”.
* * *

Jedzenie, jak ujmuje to Di Giovine, ,stanowi potezne narzedzie
artykufowania 1 negocjowania tozsamo$ci indywidualnych 1 zbiorowych,
zwlaszcza w spoleczno$ciach, ktére do$wiadczajg kryzysu tozsamosci”
(D1 Giovine 2014, s. 89). Kulturowa konstrukcja lelowskiego ciulimu, ze
wzgledu na podkre§lang w niej zydowska genealogie tej potrawy, wytwarza
ciaglo$¢ kulturowa miedzy Polakami a Zydami w Lelowie, ktéra jest wyrazana
1 przetwarzana podczas corocznych obchodéw Swiqta Ciulimu-Czulentu:
Festiwalu Kultury Polskiej i Zydowskiej — Lelowskich Spotkaf Kultur.
Jednoczesnie, réznica kulturowa do$wiadczana przez mieszkancéw Lelowa, na
przyktad w interakcji z chasydami przyjezdzajacymi do miejscowosci na gréb
Dawida Bidermana, jest ksztaltowana zgodnie ze strukturg, jaka nadaje jej
etniczno$¢, rozumiana jako proces wytwarzania 1 reprodukowania rozréznieh
klasyfikacyjnych miedzy podmiotami uznawanymi za uczestnikéw wspélnoty
a tymi, ktérzy sg umieszczani poza nig. Tym, co posredniczy w tym procesie,
jest jedzenie. Jedzenie jako dziedzictwo zaznacza 1 podtrzymuje réznice
kulturowa oraz wspéttworzy, a takze wzmacnia tozsamo$¢ spotecznosci, ktéra
jej dos$wiadcza. Ciulim jako lokalne dziedzictwo jedzeniowe z jednej strony
wiec konstytuuje niemal organiczng wiez miedzy Zydami a Polakami,
z drugiej za§ — sluzy lelowianom jako punkt odniesienia dla grupowej
autoidentyfikacji 1 narzedzie autoprezentacji. Polsko-zydowska przeszlo§é
1 polsko-zydowskie dziedzictwo w Lelowie konstruowane w opisany wyzej
sposéb nie sa wyrazane jedynie dyskursywnie. Sg wytwarzane, powtarzane
i przetwarzane — a takze konsumowane — podczas Swieta Ciulimu-Czulentu.
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Weronika Kwiatkowska

(Od)grywanie zydowskosci. Muzyka jako
narzedzie konstruowania tozsamosci'

»2Music is indeed never insignificant” — stwierdza Laurent Aubert w pracy
poswiecone] wyzwaniom etnomuzykologii we wspélczesnym $§wiecie (2007,
s. 1). Muzyka zawsze niesie za sobg jakie§ znaczenia, okre§long wizje §wiata,
z ktérg si¢ identyfikujemy lub ktéra odrzucamy. Dzieje sie tak, poniewaz
muzyka to co$§ wiece] niz dZwieki ulozone w okre§lonym porzadku: to takze
znaczenia, ktére jej tradycyjnie przypisujemy, czy funkcje (spoleczne,
religijne), ktérymi jest obarczona. Tak pojmowana muzyka staje si¢ wiec
skutecznym narzedziem konstruowania tozsamosci.

Przekonanie o tym, ze ,muzyka zawsze znaczy”, ze odsyla do czego$
wiece] niz ona sama, jest punktem wyj$cia moich rozwazan po$wieconych
sposobom konstruowania ,zydowskoéci” podczas Swieta Ciulimu-Czulentu:
Festiwalu Kultury Polskiej i Zydowskie], organizowanego co roku w Lelowie.
Muzyka, obok regionalnej kuchni, jest kluczowym elementem konstytuujg-
cym program tego dwudniowego wydarzenia. Strukture ,dnia polskiego”
1 ,dnia zydowskiego” tworza przede wszystkim wystepy muzyczne, a wokét
nich zbudowana jest festynowa otoczka Swieta.

Gminny Os$rodek Kultury w Lelowie organizuje sierpniowy festiwal od
2003 roku, by — jak ttumacza organizatorzy — przyblizy¢ lelowianom kulture
dawnych sasiadéw. Muzyka to jeden z gtéwnych elementéw Swieta. Nawet
oficjalna strona Gminnego O$rodka Kultury w Lelowie w krétkiej charakte-
rystyce festiwalu wymienia jg na plerwszym miejscu: ,W ramach [...] festi-
walu prezentowana jest kultura polska 1 zydowska: muzyka, taniec, tradycje,
potrawy, a takze regionalna kultura polska przede wszystkim z terenéw ziemi
lelowskiej”. Organizatorzy przypisuja tym dziedzinom zycia kulturalnego
1 spolecznego ambitne cele: maja ,przypominaé wspdlng historie Polakéw
i Zydéw”, pokazaé ,przenikanie sie kultur”, uczyé ,tolerancji i wzajemnego
zrozumienia”?.

Postawitam sobie pytanie, czy podkre§lane przez organizatoréw wspdlne
polsko-zydowskie dziedzictwo dotyczy innych dziedzin sztuki prezentowa-
nych na festiwalu — przede wszystkim wszechobecnej muzyki. Wsréd

! Pierwsza wersja niniejszego artykulu zostata opublikowana na portalu kulturaoddolna.pl.
2 http://www.goklelow.pl/historia/swietociulimuczulentu [dostep: 16.02.2016].
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zdecydowanej wiekszo§ci moich rozméwcéw myslenie o tym, ze muzyka
mieszkajacych tu przez wieki Zydéw mogla mie¢ wplyw na muzyczng
twérczoéé lelowian po prostu nie jest obecne. Zagadnienie to nie stanowi dla
nich czego$ oczywistego, tak samo jak obecno$é Zydéw pielgrzymujacych do
grobu cadyka Bidermana nie ma wplywu na aktualny repertuar muzyczny
prezentowany przez zespoly z Lelowa. Do§é wyraznie zarysowuje sie
odwrotny mechanizm, polegajacy na potrzebie oddzielenia od siebie kultury
polskiej 1 zydowskiej, réwniez na gruncie muzyki. Podczas festiwalu
organizowany jest ,dziefh polski” 1 ,dzien zydowski” — kazdy z wlasng oprawa
muzyczng. W zwigzku z tym chcialabym sie zastanowi¢ nad tym, jak muzyka
wykonywana podczas Swieta buduje owa ,polsko$é” 1 ,zydowsko§é”, ktére sa
prezentowane na festiwalowej scenie; jak muzyka staje sie narzedziem
w konstruowaniu tozsamosci?

Pierwsze Swieto Ciulimu-Czulentu miato forme kameralnego spotkania
przedstawicieli lokalnych wiadz 1 niewielkiej grupy lelowian z reprezentantami
chasydéw, ktérym przewodzit rabin Simcha Krakowski, ,gtéwny organizator
przyjazdu chasydéw do Lelowa na gréb cadyka Bidermana”. W kolejnych
latach impreza ewoluowata, stajgc sie impreza masowa, w ktdrej obecnie
uczestniczy okoto 5 tysiecy os6b, gléwnie mieszkancéw Lelowa 1 okolicznych
miejscowoécl. Program festiwalu wypelniaja réznego typu koncerty, konkursy
i warsztaty. Swieto Ciulimu-Czulentu w swej aktualnej formule dobrze
wpisuje sie w koncepcje ,wielozmystowej kultury iwentu”, o ktérej pisze
Tomasz Szlendak. Uwaza on, ze ,rézne formy sztuki i przekazy kulturowe
coraz czeSciej mieszajg sie dzisiaj w obrebie jednego «wydarzenia», ktére staje
sie dla czlowieka socjalizowanego w $rodowisku konsumpcyjnych «miejsc
wielozmystowych» [...] gléwnym sposobem uczestnictwa w kulturze” (2010,
s. 81). Lelowski festiwal proponuje wiele bardzo réznych atrakcji: stuchaniu
1 ogladaniu wystepéw artystycznych towarzyszy miedzy innymi jedzenie,
picie, liczne stoiska z ozdobami, sukniami §lubnymi, nagrobkami i wieloma
innymi towarami. Caloéci dopelnia wesote miasteczko dziatajagce w poblizu
miejsca organizacji imprezy. Niegdy$ kameralna impreza, aktualnie swa
formulg przypomina duzy festyn. Co ciekawe, w ostatnich kilku latach
reprezentacja Zydéw pojawia sic na imprezie jako mata delegacja, ktéra
w niedziele, festiwalowy ,dzieni zydowski”, zapala menore, ale nie uczestniczy
w dalszej zabawie.

Zydzi sa podczas obchodéw Swieta coraz rzadziej obecni, nie znika
natomiast ,zydowsko$¢”, wokét ktérej sg organizowane aktywnosci drugiego
dnia festiwalowego. Ten paradoks mozliwy jest za sprawa esencjalizacji
tozsamoéci zydowskiej: przypisanie jej okre§lonych cech czy atrybutéw, ktére
majg ja charakteryzowac i uosabia¢ jej istote. Proces ten widaé na festiwalu na

3 http://goklelow.pl/historia/swietociulimuczulentu [dostep: 16.02.2016].
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wielu plaszczyznach: od sprzedawanych na prywatnych straganach wizerun-
kéw Zydéw z pejsami 1 pienigzkiem, przez asortyment stoisk gastronomicz-
nych, az po atrakcje muzyczne programu. Podczas festiwalu ,zydowsko$¢”
reprezentujg przede wszystkim:

* czulent — tradycyjna szabasowa potrawa zydowska, skladajaca sie
z kaszy, fasoli 1 wolowiny, zapiekana w jednym garnku w piecu chlebowym. Od
niej, wedlug lelowskich Zrédet, wywodzi sie lokalny ciulim: potrawa
z zeberkami wieprzowymi, serwowana podczas §wigt 1 waznych rodzinnych
uroczysto$ci; nalezy podkreslié, ze festiwalowy czulent jest przyrzadzany
przez lelowskie gospodynie, ktére biorg udzial w dorocznym konkursie na
najlepszy ciulim 1 czulent; kobiety nauczyly sie¢ przygotowywaé czulent na
potrzeby uczestnictwa w rywalizacji — by walczyé o nagrode, nalezy bowiem
przygotowaé obie potrawy;

* warsztaty wycinanek 1 tancéw zydowskich;

* muzyka klezmerska — wykonywana przez zaproszone zespoly
klezmerskie oraz dziecigce grupy muzyczne dzialajace przy Gminnym
Osérodku Kultury w Lelowie.

Kategorig, ktéra dodatkowo pozwala zrozumieé proces, jakiemu podlegal
festiwal, a wraz z nim ,polsko$¢” 1 ,zydowsko$¢”, jest tradycja wynaleziona.
Pojecie to do dyskursu naukowego wprowadzil Eric Hobsbawm, definiujac je
jako ,zespdt dziatan o charakterze rytualnym lub symbolicznym, rzadzonych
zazwyczaj przez jawnie badZ milczaco przyjete reguly; dzialania te maja
wpajaé ludziom pewne wartoéci 1 normy zachowania przez ciagle repetycje”
(2008, s. 10). Hobsbawm wyr6znial trzy typy tradycji wynalezionej; pisat o:

a) tradycjach ,sluzgcych wzmacnianiu poczucia przynalezno$ci oraz sym-
bolizowaniu jedno$ci wewnetrznej grup 1 rzeczywistych lub sztucznych
wspdlnot”;

b) tradycjach ,stuzacych umacnianiu i legitymizowaniu instytucji, pozycji
bad? relacji wladzy”;

¢) tradycjach ,stuzacych gtéwnie upowszechnianiu 1 wpajaniu wierzen,
systeméw warto$ci 1 konwencjonalnych sposobéw zachowania” (tamze, s. 17).

Do opisu Swieta Ciulimu-Ciulentu najbardziej uzyteczny wydaje sie
trzecl z zaproponowanych przez badacza rodzajéw tradycji. Pragngc uczyé
tolerancji 1 zrozumienia, organizatorzy festiwalu upowszechniajg wéréd jego
uczestnikéw okre§lone systemy warto$ci 1 zachowan. Ideatem jest Leléw
tolerancyjny 1 otwarty na swoja historie, z zainteresowaniem 1 szacunkiem
podejmujacy przyjezdzajacych wspolczesnie do wsi pielgrzyméw chasydzkich.
Co ciekawe, sami organizatorzy Swiqta wprost méwig o tworzeniu si¢ NOwej
tradycji, cho¢ nie przypisuja sobie zaslug w tym zakresie. Na stronie
Gminnego Osrodka Kultury w Lelowie czytamy: ,Kazda tradycja miata kiedys
swéj poczatek. Tradycja organizowania kolejnych obchodéw Swieta Ciulimu-
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-Czulentu rodzi sie teraz na naszych oczach. Z pewnoscig nalezy ja

podtrzymywac”?.

Ich muzyka, nasza muzyka

Nim przejde do analizowania sposobéw, w jaki prezentowana na festiwalu
muzyka przyczynia si¢ do konstruowania ,zydowsko$ci”, pragne zwrécié
uwage na kwestie stosunku pochodzacych z Lelowa uczestnikéw Swieta do
,dnia zydowskiego”. Wszyscy maja §wiadomo§¢ jego istnienia, wszyscy wspo-
minajg o nim w swoich wypowiedziach 1 jest on dla wiekszosci konstytutywna
czeScig wydarzenia. Co ciekawe, nie wszyscy cheg lub mogg w nim uczest-
niczyé. Mol rozméwey czesto dzielili sie ze mng powodami, dla ktérych nie
biorg udziatu w niedzielnej odstonie festiwalu:

Na sobote przychodze. [...] W niedziele zalezy od tego po prostu..., do ktérej
bede siedziata wcze$niej w sobote, bo tez z tym r6znie bywa. [...] w sobote mi
si¢ podoba, w niedziele juz jako$ tak jest dziwnie troche jak dla mnie... [...]
takie odnioslam wrazenie, ze jest tak dziwnie..., bo to juz jest ta czeéé
zydowska taka typowo, no... Nie wiem, tez jest fajnie, ale tak jednak inaczej. ..
[...] taki zmieniony nastréj, kurcze, jak wesztam, nie wiem, w sobotg, tam, nie
wiem, grali takie nasze, przyszlam w niedziele, kurcze, graja na tych, na
klarnetach takie typowo... zydowskie melodyjki, [...] no tak inaczej troche...
[...] Znaczy... fajnie graja, podoba mi sig, ale... w sensie, tak si¢ dziwnie
poczulam po prostu w pewnym momencie, takze..., no tak inaczej, no bo taki
przelom nagle, no..., w sobote jest tak... po naszemu, a zaraz w niedziele tak
catkiem inaczej wszystko... (2015, K., 21 1.).

— [Moje przyjécie — W.K.] zalezy, czy bede w stanie [§miech — WK.]. Nie no,
to zalezy, nie. Moze przyjade, ale to tak u nas Swieto wyglada tak, ze
spotykamy sie po prostu tutaj ze znajomymi [...].

— Bo jutro jest... bardziej zydowski dzien, tak?

— Tak. Mozna tak powiedzieé, dlatego tez... nie przyjezdzam. No,
przynajmniej... nie mam zamiaru tam wpas¢, no.

— Aha, czyli nie masz zamiaru jednak wpa$¢?

— Znaczy, no... to zalezy..., ja przyjade najwyzej tutaj [do domu swojego
kolegi — W.K.], tam nie péjde, na pewno, jak jest zydowskie Swieto to... (2015,
M., 20 1.).

Cytowani rozmdéwcy wyraznie wprowadzajg podzial, ktéry narzuca im
struktura organizacji festiwalu: ,nasz” polski dzien, to sobota, ,ich”, zy-
dowski, to niedziela. Podczas ,ich” dnia prezentowana jest ,ich” muzyka,

+ http://goklelow.pl/historia/swietociulimuczulentu [dostep: 16.02.2016].
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ktéra jest inna od ,naszej” polskiej, ktéra do ,nas”, Polakéw nie trafia.
Intrygujaca jest w powyzszej wypowiedzi réwniez kategoria ,dziwnosci”,
przywolana przez pierwszg rozméwezynie. Pokazuje ona jej bezradno§¢ wobec
préb opisania uczucia, ktére towarzyszylo jej przy sluchaniu muzyki
odgrywanej na scenie. Odczuwata ja jako ,dziwng”, niepokojaca. Utozsamila
ja z ,zydowskoS$cig”, ktérg od razu przeciwstawita dobrze znanej 1 oswojonej
,polskosci”. Warto przyjrzeé sie blizej artystycznemu programowi dnia
zydowskiego, by zrozumieé, jak muzyka przyczynia sie do konstruowania
owej ,zydowskosci”’.

JTypowo zydowskie piosenki”

Formacje muzyczne, ktére wystepuja w niedziele, ogélnie mozna podzielié
na dwie grupy: zespoly dzieciece z Gminnego OSrodka Kultury w Lelowie,
czyli osoby miejscowe, oraz zaproszone zespoly, najczesciej klezmerskie,
z kraju 1, rzadziej, z zagranicy.

Ciekawe jest, ze tylko grupy dzieciece z Lelowa wystepujg na obu dniach
festiwalu. Ich prowadzaca, zapytana o repertuar, ktéry proponuje do
wykonania dzieciom, odpowiada:

Repertuar, ktéry... 1 ja, 1 dzieci staramy sie wyuczy¢. Bo to nie jest to, co oni,
z czym oni majg styczno$é, co oni odczuwajg, uczymy si¢ ich odczuwaé to
zagraé, bo duzo gramy instrumentalnych zydowskich utworéw. [...] Szalom, te
wszystkie, to oni juz, juz to wszystko grali faktycznie, grali instrumentalne
rézne utwory zydowskie, bardzo ciekawe, i... 1 powiem szczerze, ze to jest
bardzo fajna instrumentalna taka fadna muzyka. I lubia, lubig to i to jest dla
nich nowe, bo... szczerze powiem tutaj wiekszo§¢ to... Polacy, oni normalnie
znajg folklor polski, a to to musza, uczymy ich. I wlasnie instrumentalne

utwory (2015, k., 45 L.).

Cecha odmiennego odczuwania muzyki zydowskie] pojawiata sie czesto
w moich rozmowach jako jedna z trudno$ci wykonywania tego typu
repertuaru. Pani kapelmistrz orkiestry detej w Lelowie tak charakteryzuje
repertuar wykonywany przez dziecit z Gminnego Osrodka Kultury podczas
,dnia zydowskiego”:

Bardzo duzo utworéw, ktére sie pojawiaja [w repertuarze wykonywanym przez
dzieci — WK.] to sa wilasnie jego [Leopolda Koztowskiego — W.K.]

® Nalezy zwrécié tez uwage na bardzo popularne wéréd mieszkafcéw Lelowa skracanie
nazwy festiwalu i uzywanie sformutowania Swieto Ciulimu. Moze to wskazywaé na zaznaczenie
polskiego charakteru festiwalu, dla wielu oséb istotniejszego. Niektérzy rozméwey jednak nie
uzywajg rozréznienia w nazewnictwie tych dwéch potraw, z czego moze wynikaé tego typu

skracanie nazwy wydarzenia.
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kompozycje... 1 tutaj w tym roku tez mlodziez bedzie wykonywaé te utwory, ja
sie troche odcietam, bo juz tego nie moge sluchal, bo wszyscy to §piewajq
1 grajg! A ja nie lubie... powtarzad. [...] malo jest utworéw, a one sg. Kozlowski
pisze po polsku te piosenki, znaczy tak, mozna je §piewac po polsku i w jezyku
jidysz [...]. Jesli Leopold Kozlowski juz tyle lat zyje w Polsce, to ta jego
zydowska muzyka tez juz nie jest do kofica zydowska. Bo on tez przesigka tymi
polskimi melodiami i je gdzie§ wplata... Takze, dlatego moze jest tez fatwa
1 wpada w ucho (2015, K., 28 1.).

Jedna z mieszkanek Lelowa, w odpowiedzi na moje pytanie, powiedziata:

— Dzieci §piewajg na przyklad typowo zydowskie prawda, takie piosenki i w je-
zyku jidysz. ..

— Ale to tylko na ten, Swieto, czy tak w ciggu roku tez?

— A po co w ciggu roku? [...] No po prostu taki kurtuazyjny gest, prawda?
(2015, K., 68 1.).

W powyzszym cytacie bardzo zainteresowala mnie odpowiedZ mojej
rozméwezyni na moje pytanie, czy tego typu zydowski repertuar jest
wykonywany przez dzieci z Gminnego O$rodka Kultury takze w ciagu roku.
Ustyszatam pelng zdziwienia reakeje, czemu miatoby to stuzy¢ i brak dostrze-
gania potrzeby takiego dziatania. WypowiedZ ta uwidacznia, ze w przypadku
niektérych oséb zainteresowanie kulturg zydowska w Lelowie przejawia sie
w momencie potrzeby przygotowania programu na Swieto Ciulimu-Czulentu.

Zespoty klezmerskie

Zespoly klezmerskie biorgce udzial w ,dniu zydowskim” sg zapraszane
z zewnatrz, gléwnie z Polski, czesto z Krakowa jako stosunkowo bliskiego
miejsca skupiajacego wiele grup muzycznych wykonujacych tego rodzaju
muzyke. W ostatnich pigciu latach na ,dniu zydowskim” wystepowaly do$§é
zréznicowane zespoly, mniej lub bardziej reprezentujace ogélnie rozumiang
kulture zydowsky. Polskimi formacjami, ktére zaprezentowaly sie na
festiwalowe] scenie podczas ,dnia zydowskiego”, byly: zespdt klezmerski
,Klezzmates”, ,Acoustic Acrobats”, zesp6l klezmerski ,NeoKlez” z Lublina
czy zesp6l klezmerski ,Tempero” z Krakowa. Dwukrotnie wystapita réwniez
Magda Brudzinska z zespolem, obecnie znana juz jako ,Magda Brudzifiska
Klezmer Trio”. W ciagu ostatnich pieciu lat koncert data tylko jedna
zagraniczna grupa — kapela klezmerska ,Simcha”, pochodzgca z Czech.
W 2012 roku wystapit tez Leopold Koztowski 1 Przyjaciele. Wymienione wyzej
zespoly charakteryzuje przede wszystkim profesjonalizm ich wykonawcéw,
ktérzy czesto sg wyksztalconymi muzykami, oraz wzorowanie sie na klasyczne;j

muzyce klezmerskiej 1 jej tworcze interpretowanie. Warto to zestawi¢ z grupami
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muzycznymi wystepujacymi podczas ,dnia polskiego”, ktére w wiekszoSci sg
reprezentowane przez zespoly folklorystyczne, czesto amatorskie, oraz
popularne zespoly, ktérych piosenki figurujg na listach przebojéw.

Laurent Aubert, piszac o kryteriach, jakimi kieruja sie organizatorzy
wydarzen nastawionych na muzyke reprezentujaca dana kulture, wymienia
trzy podstawowe cechy, ktére wymagane sa od artystéw. Pierwszg z nich jest
yautentyczno§¢”, ktéra uprawomocnia artystéw do reprezentowania danej
kultury. Drugg wymagana cechg jest ,jako§¢”: artyéci powinni by¢ dobrze
wykwalifikowani 1 uwazani za najlepszych z mozliwych w tym, co robia.
Ostatnim wymogiem, o ktérym pisze Aubert, jest ,eksportowalnos$¢”, ktéra
polega na tym, ze wystepy danych artystéw po wyjeciu z kontekstu zachowuja
swoje znaczenie (2007, s. 6). Wszystkie wymienione przez badacza cechy
sprawiajg, ze muzyka moze by¢ postrzegana jako narzedzie kreowania
okreslonej tozsamosci kulturowej. Danej grupie etnicznej, religijnej czy innej
na podstawie jej muzyki przypisuje sie pewne cechy szczegélne, ktére tylko
przedstawiciele tej grupy mogg w pelni pojaé. Szczegblnie wazny,
a jednoczeé$nie najtrudniejszy do uchwycenia wydaje sie postulat ,autentycz-
noéci”. W przypadku zespoléw klezmerskich prezentujgcych sie na lelowskiej
scenie festiwalowej jest to kwestia skomplikowana. W doborze wykonawcéw
widaé troske organizatoréw o to, by artySci byli jak najbardziej wiarygodni,
czyli, méwiac kategoriami Auberta, autentyczni. Trudno ustali¢, jakg czes¢
muzykéw wystepujacych na Sw1§c1e stanowia Zyd21 jednak wiekszos§¢ lelo-
wian odbiera ich jako prawomocnych reprezentantéw zydowskiej kultury,
poniewaz wykonujg muzyke ,inng”, ,nie nasza”, ,obcg naszej polskiej uczu-
ciowo$ci”. Cechg trudng do zakwestionowania jest niewatpliwie profesjo-
nalizm zapraszanych na festiwal muzykéw. Sg to w przewazajace] mierze
zawodowe zespoly klezmerskie skladajace si¢ z wyksztalconych muzykéw.
Dodatkowo wiekszo$§¢ z nich przyjezdza z Krakowa, ktéry, w zwiazku z roz-
wijajaca sie kulturg na Kazimierzu, jest postrzegany za miejsce skupiajgce
»fachowe” zespoty klezmerskie.

Niewielu z moich rozméwcéw dokonywalo oceny czy wyrazalo opinie
dotyczace konkretnych zespoléw klezmerskich wystepujacych w niedziele.
Raczej korzystali oni z ogélnego pojecia muzyki zydowskiej, ktéra stanowila
dla nich cato$é. Podkreslali jej profesjonalizm i wysoka jako$é, a co za tym
idzie — pewna nieprzystepno$¢ dla festiwalowych odbiorcéw:

Bo sg te takie jakby kanony, ktére sg znane, przynajmniej mnie, [...] jakie§
z dziesied tytutéw takich naprawde znanych. [...] Te zespoly klezmerskie, jak
tutaj, to wykonuja, [...] naprawde dobrze grajace [...] to ta muzyka to mi
tak... nie bardzo pa..., lezy... [...] Chociaz ona jest moze bardziej ambitna
niz te takie popularne zydowskie piosenki te z tytuléw, ktére, powiedzmy,
znam. A tu byly takie §piewane, gdzie, no nie, nie wiem, w ogéle nawet tytutu
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nie wiem. Byly to piosenki do§¢ dtugie [...] tych zwrotek chyba duzo, no ale
jak jezyka sie nie zna to... (2015, M., 65 L.).

Podobne tre§ci mozna znalezé w wypowiedzi kierowniczki zespotu
folklorystycznego:

Postuchaé takiej klezmerskiej muzyki... dla takiego przecietnego tutaj,
mieszkahca... to jest tak jak by zrozumial, nie wiem, szedl na koncert
Turnaua, w Krakowie [...] albo, nie wiem, Soyke, czy jakiego$ takiego artyste,
ktéry ma, no troche inng muzyke, to jest taki, tak mi sie wydaje, bo oni tej
muzyki nie znaja. Natomiast..., gdyby tu byta, moze bardziej §rodowisko...
wieksze, miejskie..., to wiadomo, Ze, ze ta muzyka jest inna, przyswajalna,
dlatego, a tu, dla tej miejscowos$ci, mnie si¢ tak wydaje, ze chyba nie (2015, K.,
ok. 55 1.).

W kontekscie weze$niej przytaczanej koncepcji Auberta, w powyzszych
cytatach widaé¢ przede wszystkim postrzeganie zespotéw klezmerskich jako
profesjonalnych grup wykonujacych mniej przystepny repertuar. Repertuar
wykonywany przez zespoly klezmerskie jawi sie jako niezrozumialy dla
przecietnych odbiorcéw polskich, postrzega sie go jako obcy ich uczucio-
woscl, uwiarygodnia si¢ jako prawdziwie zydowski. Polacy mogg znaé
1 wykonywadé, co najwyzej, nieliczne popularne piosenki zydowskie, natomiast
,prawdziwie zydowska muzyka” jest im obca.

Co mieszkancy Lelowa méwig o muzyce zydowskiej

Swieto Ciulimu-Ciulentu to dla mieszkahcéw Lelowa najlepsza okazja, by
zetkngé sie z ,muzyka zydowsky”. Druga nadarza sie w styczniu, podczas
jorcajtu — rocznicy $§mierci cadyka Dawida Bidermana, kiedy wielu chasydéw
przyjezdza do Lelowa. Spotykaja sie oni wéwczas przy ohelu 1 §wietuja, czemu
towarzyszy glo§na muzyka 1 taniec. Jednak gléwne uroczystoéci odbywaja sie
w specjalnie rozstawionym duzym namiocie, do ktérego — précz kilku
wyjatkéw — nie sg wpuszczane osoby spoza §rodowiska chasydzkiego. Zakaz
wstepu do namiotu chasydéw maja przede wszystkim kobiety. Co ciekawe,
wielu moich rozméwcéw nie wyrazalo zainteresowania jorcajtem, ttumaczac
to na przyklad szacunkiem dla uczué religijnych chasydéw:

My tam ogdlnie wstepu nie mamy do §rodka. [...] Nie wiem wlasciwie, jak
tam jest, bo w sumie tam nigdy nie podchodzitam, bo zawsze tam byto bardzo
duzo ludzi, oni tez tam sami byli, no i... my§le, ze tez nie chcg, zeby tak sie
tam... blgkaé wtedy, to... przeszkadza im si¢ (2015, K., 21 1.).

Nikle zainteresowanie oryginalng muzyka chasydzka prezentowang na
jorcajcie powoduje, ze wyobrazenia mieszkancéw Lelowa na temat zydowskiej
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kultury ksztaltowane sa przede wszystkim na podstawie repertuaru sierp-
niowego festiwalu.

Podczas moich rozméw z uczestnikami festiwalu nie zdarzylo sie, zeby
kto$§ wprost wyartykutowat nieche¢ do tego rodzaju muzyki, cho¢ pozytywne
opinie czesto ograniczaly sie do zdawkowego ,podoba mi sie¢”. Wiekszo§¢
oséb byla jednak w stanie wskaza¢ na ich zdaniem konstytutywne cechy
muzyki zydowskiej. Jako jedng z cech charakterystycznych muzyki zydowskiej
mol rozméwey czesto wskazywali jej ambiwalentno$é. Opisywali, ze jest
zarazem wesola 1 smutna, czy tez zywiolowa i spokojna. Rozpoznaniu temu
czesto towarzyszylo zdziwienie ,jak to jest, ze ona taka jest”. Opinia ta

pojawiata sie¢ w moich rozmowach z osobami w bardzo réznym wieku.

To jest taka muzyka, no... do§é¢ skoczna, taka... skoczna, ale spokojna, tak
to okresle tak... dziwnie, ale..., dla mnie tak, tak bym to okreslita... (2015,
K, 211).

Ich muzyka, taka bardzo, taka rytmiczna, prawda? A jest bardzo spokojna,
bardzo wolna, ze plakaé sie chce i ja méwie, no rézna muzyka (2015, K.,

ok. 45 1.

W ogéle tak, bo muzyka chasydzka jest... jak wesola to do obledu, jak smutna
to sie 11zy leja. .., no niestety, takie kontrastowe rzeczy, nic posrodku... (2015,
K., 68 1.).

Innym elementem, ktéry powtarzal sie w wypowiedziach moich roz-
méwcéw jako nieodzowny dla muzyki zydowskiej, jest klarnet.

Muzyka zydowska mi si¢ zawsze tak jako§ z klarnetami kojarzy, chyba w sumie
stusznie, bo w kazdym filmie w sumie zawsze jaki$ klarnet wyskoczy... (2015,
K., 211).

— Co uwazasz o muzyce zydowskiej?

— Jest... duzo klarnetu na pewno.

— To dobrze czy Zle?

— Dobrze. Ale klarnet jest piskliwy, co kto lubi, no... Ja na przyklad za
klarnetem nie przepadam, aczkolwiek lubie postucha¢ (2015, M., ok. 20 1.).

Wiekszo§¢ moich rozméwedw postrzega muzyke zydowska jako ,trudng”.
Dotyczy to bardzo wielu jej aspektéw — od réznic harmonicznych, stwa-
rzajacych problemy wykonawcze, odmiennego jezyka, po inng, obcg Polakom
ymentalno§¢” 1 ,,uczuciowo$d”. Zazwyczaj watek ten pojawial sie w kontekscie
uzasadnienia niewykonywania przez mieszkancéw Lelowa muzyki zydowskie;.
Jak ttumacza osoby przewodzace dzieciecym 1 miodziezowym grupom
muzycznym w Lelowie:
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Na dzien zydowski niestety nie przygotowuje zespolu [orkiestry — W.K.], bo...
granie muzyki zydowskiej to jest wyzsza pétka. Muzyka zydowska jest, ma
calkiem inng skale, opiera si¢ w ogéle na..., ciezko si¢ ja §piewa, tak? No jest,
no jest bardzo charakterystyczna, i Polakom..., Polakom w ogéle, jakby to
powiedzieé, zeby teraz jako§ nie... [pauza — WK.] Jest na tyle odrebna, zZe
osobom, ktére po prostu nie zajmuja sie tak typowo muzyka, to...; nie sg
w stanie tego dobrze wykonaé, o [...] wiekszo§¢ takiej klasycznej muzyki
zydowskiej jest jednak... trudniejsza (2015, K., 28 1.).

Powiem tak, zydowskie trudno im wymawiaé, zydowskie, zydowskie mato kto
sie odwazy $piewal, zeby $piewal. Ale, kiedy ucze ich instrumentalnie, to
chetnie graja. To jest, to jest trudno, bo techniczn[ie] tam..., wie pani,
zydowska muzyka tak, tutaj podwyzszona nutka, tam od razu obnizony bemol
[Smiech — WXK.], 1 tutaj trzeba i, 1 palce tez poustawiaé, [...] piekna
1 niezwykla muzyka, naprawde (2015, K., ok. 45 1.).

Gléwne trudnosci, o ktérych wspominaja moje rozmoéwcezynie, to
nieznajomo$¢ jezyka zydowskiego oraz problemy techniczne zwigzane
z inng harmonia muzyki zydowskiej. Argumenty, w tych wypowiedziach,
zasadzaja sie wiec przede wszystkim na wzgledach natury praktycznej. Moze
to wynikaé¢ z faktu, Ze moje rozmoéwczynie sg aktywnymi muzykami oraz
czesto staja tez przed wyzwaniem technicznego 1 muzycznego przygotowania
innych (dzieci 1 mlodziezy) do grania tego rodzaju muzyki. Ich podejécie
wigze sie wiec z ich doSwiadczeniami. Okre§lenia ,inna” i ,trudna” pojawily

sie takze w wypowiedzi kierowniczki zespolu folklorystycznego:

[Muzyka zydowska — W.K.] nie robi takiego wrazenia [...] no bo to jest
muzyka inna, trudna, nieznana, na pewno. Mnie osobiScie sie podoba i moge
ja sluchaé, 1 nawet zeSmy si¢ przymierzali, czy gdzie§ nie zrobié jakiego$
jednego, jakiego$ bloku jednego, zeby, no ale... ale to... raczej... zostawimy to
innym, mlodziezy, czy komus§, bo tak indywidualnie to, to mysle, ze... nie
podotamy, ze wzgledu na to, Ze to sg tez panie w zespole starsze i, 1 mySle, ze
do, do tej muzyki by sie nie przekonaly (2015, K., ok. 55 L.).

W wypowiedzi tej pojawia sie jeden z niewielu §ladéw wskazujacych na to,
ze osoby kreujgce muzyczny kontekst Swieta myslaly o przekroczeniu
dychotomicznego podziatu na ,dzien polski” i ,dzien zydowski”. Plany nie
zostaly zrealizowane ze wzgledu na zasygnalizowane, cho¢ niewypowiedziane
wprost, przekonanie mojej rozméwcezyni o niecheci starszego pokolenia do
poszerzenia repertuaru zespotu folklorystycznego.

W odréznieniu do zydowskosci, ktéra jest konstruktem majacym jasno
zdefiniowane cechy 1 granice, polsko$¢ w muzyce podczas festiwalu ma bardziej
otwarty charakter. Trudno jest jednoznacznie okresli¢, jak jest konstruowana.
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Podczas ,dnia polskiego” Swiqta Ciulimu-Czulentu w zakres repertuaru
polskiego wchodzg zaréwno utwory ludowe, jak i wspéiczesne. ,Ludowosé”
realizowana jest przez czesto zapraszane folklorystyczne zespoly piesni 1 tafica
oraz wspdlczesne, popularne formacje inspirujace sie folklorem, przede
wszystkim géralszczyzng. Grupami muzycznymi, ktére cieszyly sie duzym
uznaniem wéréd moich rozméwcéw, byl na przyklad Zespét Pieéni i Tanca
Slask, Baciary czy Golec uOrkiestra, gdyz za ich sprawa dokonuje sie estetyzacji
,polskosci”. Gléwnymi zespotami muzycznymi reprezentujgcymi Leléw
podczas tego festiwalu sg zespoly dzieciece dziatajgce przy Gminnym Os$rodku
Kultury, Dziecieca 1 Mlodziezowa Orkiestra Deta w Lelowie oraz zespdt
folklorystyczny Ziemi Lelowskiej. Wydaje mi sie, Ze repertuar prezentowany na
,dniu polskim” pod emblematem ,muzyki polskiej”, w jej calym szerokim
znaczeniu, ograniczony jest jedynie tym, by zostala zachowana dychotomia
polskie — zydowskie, ktéra wyraZnie jest widoczna w warstwie muzycznej tego
wydarzenia. Co za tym idzie, utwory podczas ,dnia polskiego” muszg byé¢
przede wszystkim, na zasadzie antytezy, nie-zydowskie.

Swieto jest traktowane przede wszystkim jako forma rozrywki oraz okazja
do spotkania si¢ ze znajomymi 1 spedzenia wspdlnie milo czasu na zabawie.
Festiwal nabiera przez to charakteru integrujacego lokalng spotecznosé.
Takiemu postrzeganiu tego wydarzenia sprzyja tez miedzy innymi to, ze
Swieto Ciulimu-Czulentu odbywa si¢ pod koniec wakacji, kiedy lokalna
miodziez wraca do domu. Obecnie Swicto swoja formg ma stanowi¢ przede
wszystkim rozrywke dla miejscowych. Wykonywana na nim muzyka 1 ofe-
rowane atrakcje majg si¢ im podobac 1 spetnia¢ ich oczekiwania. W zwigzku
z tym ,polsko$¢” na festiwalu nie jest zwigzana wylgcznie z prezentowanym
repertuarem muzycznym, ale konstruowana jest réwniez zgodnie z celem,
jakim jest zabawa we wlasnym gronie. Prezentacja polsko-zydowskiego
dziedzictwa Lelowa, bedaca poczatkowo impulsem do organizacji wydarzenia,
teraz wydaje sie by¢ pretekstem do jego kontynuowania.
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Anna Greszta

»Ja tu tylko patrze”.
Pielgrzymi, obserwatorzy, gapie'

Jest mrozny styczen. Przy os$niezonym rynku Lelowa stoja autokary,
niektére na zagranicznych, czesto ukrainskich rejestracjach. Puste pojazdy
zdajg sie méwié: ,Goscie przybyli!”. Z oddali dobiega muzyka. Jezeli ruszymy
jej tropem, miniemy autokary i apteke, to juz za skrzyzowaniem z uliczka
Kaczg dZwieki przybiorg na sile. Jeszcze kilkana$cie krokéw 1 oczom naszym
ukaze sie widok rzadko spotykany w Polsce: na niewielkiej ulicy Ogrodowe;j
$wietujg dziesigtki mezczyzn w charakterystycznych czarnych kapotach —
mlodzi 1 starzy. To chasydzi, ktérzy jak co roku przybyli do grobu cadyka
Dawida Bidermana w rocznice jego §mierci. Jest hucznie — z glo$nikow leja sie
piesni, ktére natozono na skoczng muzyke rozrywkowa, polskiemu odbiorcy
przypominajaca disco-polo. Chasydzkich pielgrzyméw jest naprawde duzo.
Niektérzy sie modla, inni rozmawiajg lub krzataja sie przy przygotowaniach
do wieczornych obchodéw jorcajtu, rocznicy $mierci cadyka. W tlumie
$wietujacych nie widad kobiet — w trakcie kilkudniowej uroczystosci udato mi
sie dostrzec tylko jedng.

Miedzy pielgrzymami rozproszeni sg ludzie z aparatami — kobiety
1 mezezyzni w réznym wieku. Niektérzy przechadzajg sie sami, inni trzymaja
sle grupy znajomych. Sg tez tacy, kt6érzy nie maja aparatéw. Niekt6rzy z nich
sa tu przypadkiem, bo akurat przechodzili, inni planowali te wycieczke od
dawna. Tego dnia ulica Ogrodowa tetni zyciem. Jorcajt przyciaga nie tylko
mieszkancéw Lelowa, fotograféw 1 ludzi zainteresowanych szeroko pojeta
kulturg zydowska; przyjezdzaja takze dziennikarze, w tym ekipy telewizyjne.
Wszyscy oni przygladajg sie chasydom. A ja przygladam sie im.

* * *

W Lelowie w latach 1746-1814 zyl cadyk Dawid Biderman Lelower,
zalozyciel lelowskie] dynastii chasydéw. Historycy nie podaja, jaki procent
zydowskiej spoteczno$ci Lelowa uznawal Dawida Bidermana za duchowego
przywédce. W tym okresie chasydyzm mial nie tylko wiernych wyznawcéw,
lecz 1 zagorzatych przeciwnikéw, zaréwno ze strony ortodoksji, jak i haskali,

! Pierwsza wersja niniejszego artykulu zostata opublikowana na portalu kulturaoddolna.pl.
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czyli ruchu o$wieceniowego wéréd Zydéw. Niemniej na przetomie XVIII 1 XIX
stulecia Leléw byt jednym z o$rodkéw chasydyzmu w Polsce.

Lata okupacji niemieckiej w trakcie II wojny §wiatowe] przezyli nieliczni
zydowscy mieszkancy Lelowa. Niemal wszyscy zgineli w obozie zaglady
w Treblince w 1942 roku (Gawron 2006, s. 37). Ci, ktérym udalo sie
przetrwaé, wybrali emigracje 1 juz nie wrdcili do rodzinnych doméw. Tym
samym Lel6w stat sie jednym z wielu tysiecy miast, miasteczek 1 wsi polskich,
z ktérych w kilka lat zniknal znaczny procent mieszkahcéw. Oczywiscie zycie
zydowskie w Polsce nigdy catkowicie nie zaniklo (Adamczyk-Garbowska,
Ruta 2011). Nie ulega jednak watpliwo$ci, ze Zagtada oraz powojenna
sytuacja w Polsce doprowadzily do zjawiska, ktére Ruth Ellen Gruber,
amerykanska dziennikarka oraz znawczyni problematyki dziedzictwa zydow-
skiego w Europie Srodkowo-Wschodniej nazywa ,biatymi plamami”:

,Biale plamy” w spusciznie historii Zydéw oraz Zaglady sa nie tylko skutkiem
wojenne] masakry. Sg takze dzielem umyslnej amnezji w powojennym zyciu
publicznym, §wiadomych dzialan politycznych badZ apatii i zaniedbaf, albo
tez wynikaja ze wszystkich wspomnianych czynnikéw jednoczeénie. Lata
powojenne byly zasadniczo czasem odbudowy i zapomnienia (2004, s. 31).

Zaglada w wielu miastach 1 wsiach wytworzyla pustke — symboliczng oraz
dostowng. Pustke symboliczng okreélitabym jako rodzaj odczuwania. Sg to,
czesto trudne do nazwania, nostalgia 1 poczucie straty, ktére stanowig czes§é
dos$wiadczenia niektérych z moich rozméwceéw. Doslowng, poniewaz po
zydowskich mieszkancach pozostawaly opuszczone konkretne rzeczy
1 miejsca — domy, ruchomosci, ale tez budynki i przestrzenie, jak synagoga
czy cmentarz. Wszystkie te przestrzenie 1 dobra zostaly w trakcie wojny lub
po jej zakohczeniu do$¢ szybko zagospodarowane przez miejscowa
spoleczno$¢ lub instytucje gminne, ktérych funkcjonowanie stymulowata
polityka pafstwowa.

Cho¢ podobne procesy staly sie udzialem wielu miejscowo$ci w Polsce, to
sytuacja w Lelowie jest wyjatkowa. Od kilkunastu lat w te homogeniczng
etnicznie 1 religijnie przestrzeh raz w roku wkraczaja chasydzi. Pielgrzymi
zwracajg na siebie uwage lelowian, fotograféw, mediéw oraz wielu innych
0s6b, czesto mieszkancéw miast oddalonych o setki kilometréw. Gromadza
sle oni wokdt §wietujacych chasydéw, aby ich fotografowaé lub po prostu
obserwowaé. W niniejszym artykule pragne przedstawié¢ motywacje moich
rozmoéwcedw, ktérzy postanowili spedzié¢ czas pod ohelem, nierzadko marznac
przez wiele godzin. Dlaczego przyjechali do Lelowa w czasie jorcajtu?
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,Bo mieszkaé dziesie¢ kilometréw, a zeby tego nie widzieé?2”

Chasydzi, ktérzy od lat 90. co roku pojawiajg sie ttumnie w sennym na co
dzien miasteczku, caly czas stanowig wydarzenie. Cho¢ wielu mieszkahcéw
przyzwyczaito sie juz do widoku pielgrzyméw — niektérzy nawet twierdza, ze
cala sprawa niewiele ich obchodzi — wydarzenia przy ohelu §ciagaja wiele
zaciekawionych spojrzeh. Podobnie jest w Lezajsku, gdzie uroczystosci
zwigzane z rocznicg $mierci cadyka Elimecha obchodzone sg na wieksza skale.
Jak tlumaczy okolo czterdziestoletni mezczyzna z Nowej Sarzyny, ktéry
przyjechat na jorcajt w Lezajsku:

No ze co$ takiego jest. No bo mieszkaé dziesieé¢ kilometréw, a zeby tego nie
widzie¢? No przeciez tutaj ich przyjezdza [bardzo duzo — A.G.] praktycznie
tutaj na ten gréb cadyka. Nie? (2015, K., 71 L., M., 40. 1.).

Chasydzkie pielgrzymki, zaréwno w Lezajsku, jak 1 w Lelowie, sa wiec
swoistym zjawiskiem. W dalsze] czeSci rozmowy mezczyzna, zapytany
o proby nawigzania kontaktu z chasydami, dzieli si¢ swoimi podejrzeniami:

No przypuszczam, ze ciezko by bylo pogadaé... Aczkolwiek wiem, ze oni sg
podstepni 1 wiedza, co my méwimy, tylko sie z tym nie ujawniaja. [...] Tak
mysle. No moze nie wszyscy, ale moze by¢ grono takich, ze po prostu zna
polski jezyk, tylko po prostu go nie uzywa (2015, K., 71 1., M., 40 1.).

Oprécz stereotypowego wyobrazenia Zydéw oraz uprzedzenia, w niniej-
szym fragmencie widoczne jest takze do§wiadczenie podzielane przez wielu
moich rozméwcdw, réwniez tych z Lelowa. Duza ich cze$é, mimo ze spedzila
pod ohelem wiele godzin, nie prébowata nawiazac rozmowy z pielgrzymami.
Czestym wytlumaczeniem jest bariera jezykowa, niekiedy — brak woli ze
strony chasydéw. Przygladanie sie jest wiec bezpiecznym sposobem na
yoswajanie” zydowskich pielgrzymek. Patrzac, szczegdlnie przez obiektyw
aparatu fotograficznego, mozna obserwowaé Obcego z wygodnego dystansu.

Pamied i tozsamosé

Pamie¢ jest na gruncie nauk humanistycznych i spotecznych pojeciem
rozbudowanym 1 w ostatnim czasie bardzo no$nym. Czesto definicje
uzupelniane sg przez rozmaite typologie; mamy wiec na przyklad pamieé:
indywidualna, zbiorows, spoteczna, kulturows, ktére zawsze pozostajg ze sobg
w $cistych relacjach. W niniejszej pracy interesuje mnie pamie¢ subiektywna
(ktéra zawsze jest uwiklana w rézne konteksty) oraz jej procesualny charakter.
W jaki sposéb aktorzy spoleczni, w tym przypadku osoby przygladajace sie
chasydom, wytwarzajg pewien rodzaj pamieci? Jaka to jest pamieé i o czym?
Jaki jest jej zwiazek z tozsamoscig? Przyjmuje za Romanem Ingardenem, ze
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tworzenie tozsamos$cl potrzebuje pamieci. Jak zaznacza Katarzyna Kaniow-
ska, autorka tekstu Antropologia i problem pamigci, Ingarden wpisuje problem
osobowos$ci 1 pamiegci w dwie koncepcje czasu: wedlug jednej z nich ,Ja
wplecione jest w nurt czasu 1 istnieje zawsze «pomiedzy», tj. pomiedzy
przeszloScig a przyszio$cig. Pamieé¢ pelni funkcje integracyjna, bo wiagze ze
sobg te dwa pola, integrujgc istnienie. [...] Pamieé jest dla nas Zrédlem
wiedzy o nas samych, ale w tym sensie przede wszystkim, ze kumuluje ona
1 utrwala nasze bycie, do§wiadczenie” (2003, s. 61). Pamie¢ jest wiec rozu-
miana jako proces, ktéry tworzy tozsamo$é; nadajgc sens przeszloSci, zapew-
nia poczucie ciggloéci.

Do okre§lenia zjawiska ,podazania za” chasydami 1 odwiedzania ob-
chodéw jorcajtéw w takich miejscowosciach jak Lelow i Lezajsk, uzywam
sformulowania ,podwéjne pielgrzymowanie”. Termin ten oddaje, moim
zdaniem, specyfike podrézy moich rozméwceéw. Jak pisze Ruth Ellen Gruber,
,Wspélczesng turystyke poréwnuje sie do dawnych pielgrzymek. [...]
Miejsca, ktére zwiedzajg turySci, wyznaczajg idee, wydarzenia, epoki, historia,
ktérej trzeba «dotknaé», rzeczywisto§é, ktérej nalezy doswiadczyé” (2004,
s. 147). Dla wiekszo$ci os6b, ktére poznalam pod ohelem, wyprawa na jorcajt
to rodzaj duchowe] wedréwki, ktéra nie jest jednak zwigzana bezposrednio
z postacig cadyka. Wyruszaja do Lezajska 1 Lelowa, aby zobaczyé chasydzkie
pielgrzymki, stajac sie przez to ,pielgrzymami drugiego rzedu”.

»Bo pochodzimy z Bedzina”

Spedzajac diugie godziny na obserwacji obchodéw jorcajtu, nie sposéb nie
zrobi¢ sobie przerwy na pokrzepienie. Miejscem, ktére Scigga grono
przyjezdnych, ,pielgrzyméw drugiego rzedu”, jest restauracja Lelowianka.
To tam, podczas obiadu, spotkalam grupe mezczyzn, ktérych wezedniej
widzialam pod ohelem. Niewiele myslac, przysiadtam sie, liczac na chwile
rozmowy. Jak sie okazalo, czterej mezczyzni przyjechali specjalnie na jorcajt
z Bedzina. Moimi rozméwcami byto dwéch z nich — emerytowani nauczyciele
w wieku okolo sze§édziesieciu lat.

— Panowie nie pierwszy raz tutaj przyjechaliicie, prawda?
— No, cha, cha, ja to tu od dosy¢ dawna, no... Odkad Zydzi przyjezdzaja
tutaj! (2015, M. i M., ok. 60 L.).

Rozméwcea podkreslit, ze przyjazd do Lelowa zwigzany jest $cisle
z pojawieniem si¢ pielgrzyméw. Dalsza rozmowa pokazala, ze jego przygoda
ze zorganizowanym podrézowaniem ,z historig w tle” zaczeta si¢ weze$niej:

No ze$my wyjezdzali. I wiadomo, historia... O pewnych rzeczach w szkole nie
mozna byto méwié. Nie mozna bylo méwié. Ale skoro mnie w pracy natchto,
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no to miatem jakie§ tam przewodniki. Takie dobre, dobre przewodniki miatem.
Bo zawsze takie mam. To tam pisalo o pewnych rzeczach. To sie dzieciom
[uczniom — A.G.] opowiadalo, nie? A oprécz tego, no wiadomo, czasy byly
takie rézne. Zeby dzieciom zagospodarowaé niedziele, to dyrektor wysylala na
wycieczki mlodziez. [...] To mlodziez tam prowadzitem dla niepoznaki (2015,
M. 1M, ok. 60 L).

W podanym fragmencie respondent nie ma na mysSli jedynie miejsc
zwigzanych z dziedzictwem zydowskim. Szkolne wycieczki prowadzil na
przyklad do zamku w Ogrodziecu®. Kluczowe jednak jest podkreélenie, ze
,0 pewnych rzeczach nie mozna byto méwi¢”. Mezczyzni przystuchujacy sie
naszej rozmowie zgodnie kiwali glowami, podkreslajac, Ze to kolega zainte-
resowal ich wspdlnym podrézowaniem. Panowie tworza zorganizowang grupe
1 pojawiajg si¢ na wielu wydarzeniach kulturalnych. W naszej rozmowie
uderzylo mnie jednak zainteresowanie rozméwcéw festiwalami zwigzanymi
z kultura zydowska — wspominali o lelowskim Swiecie Ciulimu-Czulentu,
festiwalu w Szczekocinach®, Festiwalu Kultury Zydowskiej w Krakowie.
Postanowilam wiec zapytaé:

— Czyli rozumiem, ze interesujecie sie, panowie, kultura zydowska?

— Bo pochodzimy z Bedzina i tam...

— Bardzo duzo przed wojng bylo [Zydéw — A.G.], bardzo! Jest synagoga,
Brama Cukermana.

(]

— A jak to sie stalo, ze pan si¢ zainteresowal takg tematyka?

— No, pochodze¢ z Bedzina!

— Tak, tak. To bylo pét na pét [spotecznoéé zydowska stanowila polowe
mieszkanicéw Bedzina — A.G.]. Polowa na potowe. Tu z Bedzina. Polowa na
potowe (2015, M. i M., ok. 60 1.).

Respondenci zaczeli podkreslaé, jak bardzo tematyka zydowska jest Zzywa
w ich rodzinnym mieScie: preznie dziatajaca Fundacja Brama Cukermana,
zachowane dom modlitwy 1 cmentarz z macewami. Nie poslugiwali sie
ogélnikami — potrafili na przyklad poda¢ imie 1 nazwisko osoby, ktéra pracuje
w Fundagji. Dla moich rozméwcéw sprawa jest prosta — interesujg sie kulturg
zydowsks, poniewaz sg z Bedzina, miasta, w ktérym kiedy$ zyli Zydzi.
Pojawiajgcym sie w ich wypowiedziach pojeciem w odniesieniu do przesztosci

2 Miasto w wojewddztwie $lagskim. W Podzamczu, dwa kilometry na wschéd od
Ogrodziehca, wznoszg si¢ slynne ruiny najwiekszego z Orlich Gniazd. Jednym z ciekawszych
zabytkéw jest tam ,trwata ruina” zamku z XIV wieku.

3 Dwudniowy Szczekocifiski Festiwal Kultury Zydowskiej ,Yahad” odbywa sie w lipcu; jest
organizowany od roku 2008.
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Bedzina jest wielokulturowo$é, rozumiana przez nich jako istnienie obok

siebie dwéch kultur: polskiej 1 zydowskie;.

— No byli... [...] To chodzily Polki, Zydéwki do jednej klasy. No, mieszkaty,
asymilowaly sie.

— Wielokulturowe bylo. Przetkane.

— Jesli lat bylo jak tam miata 12-13 lat, no to chodzita tam, w piecu palifa.

Tam dostawata za to jaki§ tam pienigzek. No to... Poszla do piekarni kupita
chleb. A bida byta w domu. Chleb przyniosta, nie? (2015, M. i M., ok. 60 1.).

Moja mama za mtodu to bywata. No wiadomo, tu byli [Zydzi — A.G.]. Stad
pochodzita, no to szla na sobote, niedziele pali¢ w piecu. Nie? I kolezanke
Zydéwke miala. Sgsiadke (2015, M. 1 M., ok. 60 ).

Z kolei na pytanie, dlaczego przyjezdzaja akurat do Lelowa, jeden
z respondentéw odpowiedzial:

No lubimy takie klimaty! Spotka¢ sie z ludzmi. Bezpos§rednio (2015, M. 1 M.,
ok. 60 L).

Wielu , pielgrzymom drugiego rzedu” chasydzkie pielgrzymki umozliwiaja
bezpoéredni kontakt. Dla rozméwcdédw zainteresowanych zydowska historig
Bedzina jorcajt jest wyjatkowa okazja — Zydzi, stanowigcy wazng czeéc
spoleczno$ci przed wojna, staja sie obecni, realni. Taki rodzaj podrézowania
jest wiec swego rodzaju turystykg pamiecl. Jezdzimy tam, gdzie dzieje sie dla
nas co§ waznego; co$, o czym chcemy pamictaé. W Lelowie nabiera to
mocniejszego znaczenia, bowiem celem ,podwdjnego pielgrzymowania” nie jest
jedynie obejrzenie miejsca pamieci czy obiektéw zwigzanych z Zydami (takich
jak tablica upamietniajacg zydowska spoleczno§é w Lelowie, boznica):
przybywaja, aby zobaczy¢, jak miejsca te ozywaja wraz z przybyciem chasydéw.

»Bo to jest kawatek i naszej historii”

Gdy zapada zmierzch, rozpoczyna sie najbardziej spektakularny,
przyciagajacy najwiecej obserwatoréw moment jorcajtu. Wszyscy pielgrzymi
zbierajg si¢ w bialym namiocie, wzniesionym specjalnie na te okazje. Swigtujq:
$plewaja, tancza, pija alkohol. Obserwatorowi z zewnatrz przypomina to
ekstatyczny trans. Przygladam sie im, stojac u progu, poniewaz kobiety nie
moga wchodzi¢ do namiotu. Obok mnie stoi mezczyzna, fotograf
z Czestochowy (lat 39), ktéry caly dzieh robil zdjecia pielgrzymom.
Rozpoczynamy rozmowe. Dowiaduje sie, ze rozméwca w Lelowie byl juz
parokrotnie. W tym roku przyjechal po diuzszej przerwie zaciekawiony

nowym, okazatym ohelem.



JJa tu tylko patrze”. Pielgrzymi, obserwatorzy, gapie 61

— A jak to sie zaczelo, ze pan tu trafil po raz pierwszy?

— Oni tak naprawde zaczeli niezbyt dawno temu tutaj przyjezdzaé, bo okolo
15-20 lat temu 1 ja po kilku latach przyjechatem pierwszy raz. Chyba
w drugim albo trzecim roku. Tak Ze mozna powiedzied, ze §wieza sprawa. No
bardzo mnie ciekawito. To bylo ogélnie... Interesujag mnie wlasnie takie same
tematy jak 1 panig, bo jednak to bylo tutaj okoto 30—40 procent spotecznosci
tutaj Lelowa. W Czestochowie tez bylo okoto 30 procent Zydéw. Tak ze...
Znikneli. I tutaj przyjezdzaja po prostu... Mozna powiedzied, ze pojedyn-
czy... Pojedyncze osoby. Takze, no... Temat jest... Ciekawy (2015, M., 39 1.).

W przytoczone] wypowiedzi wybrzmiewa niewypowiedziane wprost
poczucie pustki. W czasie II wojny $wiatowej znaczna cze$é lokalnej spo-
lecznos$ci nagle znikneta. Dla mojego rozméwcey wazne jest to, ze w te pustke
po dawnych mieszkahcach miejscowosci wkraczaja wspélczesni chasydzi,
ktérzy jednoczeénie stajg sie pociagajacym tematem dla fotograféw. W tym
zainteresowaniu chodzi o co§ wiece] niz polowanie na ,ciekawe ujecie”:

Te wszystkie obrzedy, palenie tych $wiec. Te wszystkie rytualy z winem. To
dzielenie positkami. To jest fajne. I to jest fotogeniczne bardzo. A dzisiaj to
wszystko minelo, prawda? (2015, M., 39 1.).

Roland Barthes w Swietle obrazu pisze: ,A ten lub to, co jest fotogra-
fowane, to cel, przedmiot odniesienia, mata uluda (eidolon) emitowana przez
przedmiot. Nazwalbym to najchetniej Spektrum Fotografii, poniewaz stowo to
poprzez swdj korzeh zachowalo zwigzek ze «spektaklem» 1 dodaje tutaj rzecz
nieco straszng: powrdt umarlego” (2008, s. 21).

Przyjazdy Zydéw na gréb cadyka mozna potraktowaé — w kontekécie
fotografii — jako metaforyczne ,powroty umartych”. Uwieczniajgc ich obec-
no$¢ w Lelowie, zdjecia zdajg sie w pewien sposéb tworzy¢ wrazenie, ze
zydowska historia miasteczka wciaz jest zywa. ,Poswiadczajac, ze przedmiot
byt realny, zdjecie kaze [...] wierzyé, ze jest on zywy” (Barthes 2008, s. 141).

Podoba mi sie. No dla mnie to jest... Teraz to moze juz nie, bo... jest dwéch
kolegéw, ktérzy sg pierwszy raz. To ja pamigtam pierwszy raz to jest totalnie
egzotyka. To jest co§ zupelnie innego. Dopiero potem jak sobie czlowiek
zaczyna czytaé na ten temat 1 zaczyna rozumie¢ niektére rzeczy. Bo tu jest
bardzo duzo dziwnych, dziwnych rzeczy. Ktérych sie nie rozumie i to potem
juz zaczyna by¢ normalne. I te zachowania, i te wszystkie ich obrzedy.
Zaczyna to by¢ normalne (2015, M., 39 1.).

Przyjazdy do Lelowa oraz robienie zdjeé¢ $§wietujacym chasydom sg wiec
takze swego rodzaju rytualem oswajania. To, co dziwne 1 niezrozumiale, staje
sie ,normalne”. Niewatpliwie duza role w tym oswajaniu odgrywa sam aparat
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fotograficzny. Jest on zarazem czyms§, co dystansuje — mozemy schowac sie za
obiektywem 1 z tej perspektywy przygladac si¢ wydarzeniom, i1 na przykfad nie
odczuwad potrzeby nawigzywania kontaktu z chasydami. Z drugiej za$ strony
aparat jest swego rodzaju ,akredytacjy”. Legitymizuje naszg obecno$é¢ na
jorcajcie. Nie jesteSmy juz zwyklymi gapiami.

— A czy wezeéniej byl pan juz zainteresowany kultura zydowska?

— To znaczy wcze$nie], yyy, na tyle, na ile mozna si¢ dowiedzieé. Na przyktad
w szkole, ja caly czas bylem oklamywany. No to jest jedna wielka lipa. Po
prostu. Jezeli chodzi o historie to... nie wiem, mialem 2 procent prawdy
w szkole nauczane. Takze, ha, do wszystkiego trzeba po prostu potem samemu

dojéé. No 1 temat Zyddw, to jeszcze niedawno temat calkowitego tabu.

Prawda? (2015, M., 39 ).

W powyzszym fragmencie pojawia sie watek szkolnej edukacji. Rozméwca
nie méwi, co konkretnie ma na mysli, twierdzac, ze w szkole nie uczono
prawdy. Zapytany, czy wydarzylo sie co$, co skltonito go do wysnucia takich
wnioskéw, odpowiedziatl: ,Co sie da, co sie porozmawia z ludZmi, to cztowiek
wie”. Mozna wigc podejrzewal, ze mezczyzna odczuwa rodzaj dysonansu
pomiedzy oficjalng wersja historii, ktérej uczono go w szkole, a wlasnym
do$wiadczeniem. Mozna to odnie$¢ do zjawiska ,biatych plam”, opisywanego
przez Ruth Ellen Gruber.

Pewnie, ze warto [sie tym interesowad, robi¢ zdjecia — A.G.]. Pewnie, ze warto!
No... Bo to jest kawalek 1 naszej historii, prawda? Tak naprawde, to nie
wiadomo, kto ma przodkéw zydowskich... A kto niemieckich. W takiej
sytuacji niestety jesteSmy. Bo z 70 procent ludzi naprawde nie wie... Nie zna
na przyklad swoich prabab¢. Niektérzy nawet babé. Takze... Takze jest to
ciekawe (2015, M., 39 1.).

Zainteresowanie historig 1 kulturg Zydéw oraz robienie zdjeé podczas
jorcajtu jest dla rozméwey sposobem na poszukiwanie prawdy historycznej,
a to z kolei silnie wigze si¢ z pamiecig oraz tozsamos$cia. Mozna stwierdzié, ze
tozsamo$¢ narodowa jest dla mezczyzny czyms$ niejednoznacznym i niepew-
nym, ze wzgledu na zlozono§é ludzkich biografii. Rozméweca w swoich
poszukiwaniach nie ogranicza sie jedynie do Lelowa:

Za Zydami nawet zawedrowatem, bo bedac na wakacjach w Egipcie, jeszcze
puécitem sie na dwa dni do Jerozolimy. Zeby jeszcze jako$ dopetnié¢ ten
material. No 1 tam dopelnilem i §ciane ptaczu, o jakie§ dzielnice tam
zydowska, ortodoksyjng (2015, M., 39 1.).

W projektach fotograficznych mojego rozméwcey Zydzi nie sa jedynym
tematem. Megzczyzna jest tez zainteresowany chrze§cijanstwem: wedrowal
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z plelgrzymkami katolickimi oraz prawostawnymi. Sa to wiec poszukiwania na
wiekszg skale, ktére wynikajg z tego, ze rozmodwca okresla siebie jako... ateiste.

No, ale mnie ogélnie jako osobe niewierzaca... Bardzo ciekawi mnie temat
religii. Religii réznych jej odmian, ze tak powiem (2015, M., 39 1.).

,Bo nadal czuje sie Zydem”

Podczas jorcajtu poznatam dwéch mezezyzn, ktérzy zwréceili mojg uwage
tym, ze mieli na glowie kipy, a w dloniach aparaty. Po krétkiej wymianie zdan
uméwiliSmy sie na spotkanie w niezawodnym miejscu — Lelowiance. Okazato
sle, ze jeden z moich rozméwcéw jest profesjonalnym fotografem z Paryza.
Drugi natomiast, takze z Francji, ale od wielu lat mieszkajacy w Krakowie,
przyjechat do Lelowa w charakterze jego asystenta. To o nim bedzie mowa
ponizej.

Jest tak, ze sie urodzitem jako Zyd. Od urodzenia byliémy... [...] Nigdy nie
bylismy w spotecznosci zydowskiej. [...] Nasza mama byla strasznie zestreso-
wana 1 miata wielki strach. Non stop powtarzala takich stéw, ktére miatem non
stop w glowie. To jest to, ze nikt nie moze wiedzieé, nikt nie moze znaé [ze
JjesteSmy Zydami — A.G.], ale jesli cokolwiek sie dzieje jeszcze raz [rozméwca
ma na mySli Zaglade — A.G.], to mamy gdzie uciekaé. Ogélnie zyliSmy z tym
strachem non stop i nie rozumieliémy do kofca dlaczego (2015, M., 35 1.)*.

Strach ocalalych byt uczuciem, ktére czesto dziedziczyly kolejne poko-
lenia. Traktuje o tym ksigzka Mikolaja Grynberga Oskarzam Auschwitz. Mimo
tego trudnego dziedzictwa, charakterystyczna dla drugiego 1 trzeciego poko-
lenia ocalatych Zydéw jest ched zgtebiania wiedzy na temat przesztosci, ktéra
staje sie¢ waznym budulcem tozsamos$ci. ,Bo drugie pokolenie — dzieci
ocalatych z Zaglady — nie ukrywa si¢: nie wymazuje, nie chce zapomnieé.
Przeciwnie. Drugie pokolenie szuka wszystkich strzepéw 1 nitek, ktérymi
moze powigzaé historie swoich rodzicéw w pierwszym rzedzie, a potem swoje
historie wigze mocno z ich historiami” (Grynberg 2014, s. 8). Podobnie byto
w przypadku mojego rozméwey, jednak to nie historia rodzicéw byla
bezposérednim punktem odniesienia:

I méj dziadek, ktéry tak dla mnie... prezentowal tak cala tg religijno§é rodziny,
czy ta kultura, albo te tozsamo$é, umarl. I zaczalem si¢ interesowal jego
zyciem. No ale to jest jeszcze dlugo [§miech — A.G.], chcesz naprawde tego
stuchaé?! (2015, M., 35 1.).

* Rozméwca méwi dobrg polszezyzng, choé zdarza mu sie popelnia¢ bledy jezykowe.

Cytowane fragmenty zachowuja oryginalne brzmienie wypowiedzi.
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Rozméwcea zaczal analizowaé pamietniki dziadka, poszukiwaé fotografii
1 w ten sposéb narodzit sie pomyst, Zzeby robi¢ zdjecia i napisal ksigzke
o historii rodzinnej. Mezczyzna planowal jecha¢ do Maroka, aby odnalezé
swoich krewnych, dowiedzie¢ sie, czy 1 jak przezyli Zaglade. Punktem
zwrotnym okazata sie¢ pomoc udzielona kuzynowi, chasydzkiemu rabinowi,
w organizacji przyjazdéw pielgrzyméw. Fotograf zaczal sie przygladad,
a nastepnie bra¢ udzial w rytuafach.

I to byl poczatek tego, ze zaczynatem sie zdecydowaé, zeby polaczy¢ te prace,
co chce robi¢ o mojego dziadka do pewnej sposéb wyjécia do religii, do kultury
zydowskiej. I badad to. Jak to, jak to mégtbym przezy¢ to, zy¢ to i jako fotograf
z aparatem. I od roku ogdlnie bardziej wyszedtem do tej szabat, do tych
wszystkich §wieto. Kiedy moge sfotografowad, kiedy nie jest to zakazane, no to

fotografuje (2015, M., 35 1.).

,Kluczem jest «odkrycie». Dla Zydéw, ktérzy czesto dorastali w przeko-
naniu, ze w Europie Wschodnie] po Zagladzie nie pozostalo nic, jest to
odkrycie namacalnego §wiadectwa wlasnego dziedzictwa, zaréwno w sensie
zbiorowym, jak 1 osobistym, zarazem tez objawienie, ze mozna tam pojechad
i §lady te obejrzeé, dotknad ich, sfotografowad” (Gruber 2004, s. 148). Jest to
wiec poszukiwanie ciggloSci. Poszukiwanie punktéw stycznych zaréwno
w historii rodzinnej, jak 1 w catej kulturze zydowskie;.

Ale to, no, wiem, ze to nie jest moj zycie. Ale to jest ten moj cel, zeby
sprobowaé badaé, co jest dla mnie by¢ Zydem. Twierdze, od kiedy mam
osiemnascie lat, to chce wiedzied, czy to jest tylko religia. Na razie tak jestem
w tym etapie. Ale podejrzewam, ze nie. Bo nadal si¢ czuje Zydem, a nie jestem
religijny, nie chce praktykowad (2015, M., 35 1.).

Badanie nad zydowskoScia poprzez obserwacje chasydzkich pielgrzymek
jest wedlug mnie poszukiwaniem cigglosci, ktéra opiera sie¢ na przesziosci
1 pamieci. Temat ten porusza Erica Lehrer, kanadyjska antropolozka,
w ksigzce Jewish Poland Revisited. ,Zydowskie wyprawy do Polski to ekspedycje
w glab tozsamoéci. Sg sposobem na poznanie rodziny, spotecznosci 1 historii,
z ktérymi jednostka utracita wiez” (2013, s. 101). Pamieé przeszlo$ci staje sie
w ten sposéb waznym skladnikiem tozsamosci.

Warto jednak, tak jak w przypadku poprzedniego rozméwey, skupié sie
takze na samej czynno$ci robienia zdjeé. Fotografie bowiem mozna
potraktowaé jako no$nik pamieci. Fotografia to ,mieszanina informacji
1 wyobrazni, prawdoméwnoscl 1 upiekszania czy wrecz idealizacji, poddania
sle rzeczywistos$ci 1 ataku na nig” (Golka 2009, s. 102). Ten fragment z ksigzki
Pamigé spoteczna i jej implanty inspiruje do myslenia o akcie fotografowania
w dwojaki sposéb. Z jednej strony jest to proces, ktéry obok obserwacji
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pomaga nam si¢ zblizyé do pewnych zjawisk 1 zrozumieé je — w tym
przypadku chasydzka kulture czy tez wlasng zydowsky tozsamos§é. Z drugiej
za$ strony jest to proces ciggtego wyboru — przeciez w obiektywie nie ma
miejsca na calg rzeczywisto$é. Jest to podejmowanie decyzji: co miedci sie
w kadrze, a co zostanie poza nim; ktéry moment uznamy za warty
uwiecznienia 1 czemu akurat ten? Selektywny 1 subiektywny charakter robie-
nia zdjeé podkres§lata Susan Sontag: ,Zdjecia dostarczaja dowodéw nie tylko
na to, co jest na $wiecie, ale 1 na to, co fotograf widzi: nie tylko sam zapis, ale
1 przetworzong wlasng ocene $wiata” (1986, s. 85-86).

Warto dodaé, ze pod ohelem spotkatam takze ludzi, ktérzy przyszli tam
w jednym celu — aby przyglada¢ sie chasydom, jawiacym sie jako egzotyczne
zjawisko. Przedstawione przeze mnie w niniejszym artykule postaci stanowia
wiec jedynie cze§¢ moich rozméwcéw. Mam jednak nadzieje, Ze na tych
przyktadach udato mi sie pokazaé, jak bardzo pamieciotwoérczy potencjal ma
spotkanie fotografa czy obserwatora z chasydzkimi pielgrzymami. Spotkanie
to, a czesto (tak jak w przypadku cytowanych rozméwcéw) same przygo-
towania do niego, prowokujg do przemyéleh — na temat historii, edukacji,
oficjalnej polityki oraz wlasnej tozsamosci. Jorcajt w Lelowie jest momentem
zderzenia wyobrazen na temat zydowskiej przesztosci 1 zydowskos$ci
z realnoScig chasydzkich pielgrzymek.

Przedstawieni tu rozméwcy przyjechali do Lelowa w pewnym, mniej lub
bardziej konkretnym, celu: aby zobaczyé (tak jak panowie z Bedzina),
zrozumieé (fotograf z Czestochowy), odkry¢ dla siebie zydowsko§é (fotograf
z Krakowa). Wszystkie te aktywnos$ci majg charakter procesualny. Jest to
proces tworzenia narracji o przesziosci, ktéra konstytuuje Ja, czyli tozsamosé
zar6wno na poziomie narodowym czy lokalnym (jako mieszkanca Bedzina,
Polaka, Zyda, Francuza), jak i jednostkowym, zwigzanym z uwiklaniem
w konkretng pamieé biograficzng 1 rodzinng. Rozméwey szukajg wiec w tym
do$wiadczeniu, ktérym jest uczestnictwo w jorcajcie, czego§, co ma wymiar
niezwykle osobisty — wiedzy o samych sobie.

Na zakoniczenie warto podkreslié, ze to swoiste ,podgladanie” chasydéw
jest na tyle silnym zjawiskiem, ze podczas marcowej wizyty na jorcajcie
w Lezajsku w tlumie pielgrzyméw dostrzegtam wiele twarzy, ktére
zapamietalam ze styczniowych obchodéw rocznicy §mierci cadyka w Lelowie.
Zaréwno wéréd chasydéw, jak 1 tych, ktérzy przyjechali za nimi.
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Urszula Borkowska

Lelowskie figury pamieci zbiorowe;’

Pierre Nora w jednym ze swoich esejéw poruszyl temat konstrukeji
wewnetrznego fadu nowej pamieci. Wedlug niego przewr6t, ktéry dokonal sie
w tym obszarze, przyniést dwie powazne konsekwencje. Jedng z nich jest
ywywlaszczenie historyka z jego tradycyjnego monopolu interpretowania
przesztosci” (2001, s. 43). Historycy utracili mozliwo$¢ kontrolowania tego,
co minelo, gdyz do gry weszly inne podmioty, ktére takze mogg interpretowaé
przesztoé¢. Drugi skutek tej zmiany stanowi ,raptowna intensyfikacja
uzytkéw czynionych z przeszloéci, uzytkéw politycznych, uzytkéw turystycz-
nych, uzytkéw handlowych” (tamze, s. 43). Jako przyktad historyk podaje
rosnacg liczbe obchodéw rocznicowych, uroczystosci.

Pamieé¢ o przeszloSci ulega cigglym przemianom pod wplywem
terazniejszoécl 1 wspélczesnych kontekstéw oraz sposobéw myslenia. Jak pisze
Jacek Nowak, ,Przepracowywanie pamieci jest osadzone w kontekscie Klas,
etniczno$ci czy relacji wladzy, ktére z kolei decydujg o tym, co jest zapa-
mietywane lub zapominane, przez kogo 1 w jakim celu” (2011, s. 12). Pamieé
zbiorowa jest ,okre§lana przez warunki spoleczne, ekonomiczne 1 polityczne,
przez wierzenia 1 warto$ci, przez opozycje 1 opér. Wywoluje normy kulturowe
oraz zagadnienia tozsamosci 1 wladzy, przenika ideologie” (tamze, s. 107).
Zatem pamieé zbiorowa nie funkcjonuje w oderwaniu od proceséw zwigzanych
z politykg prowadzonag przez lokalne wiadze, ale stanowi jej cze§é, a jednym
z Altréw” decydujacych o selekgji 1 ksztaltowaniu proceséw dotyczacych tego,
co pamigtamy, sa relacje wladzy (tamze, s. 12). Ponadto

pamigé zbiorowa formowana jest w wyniku interakcji trzech czynnikéw:
tradycji wyznaczajacej ramy reprezentacji przeszlo§ci, memory makers, ktérzy
selekcjonuja, przeksztalcaja badZ manipulujg ta tradycja oraz konsumentéw
pamieci, ktérzy wykorzystujg pamied, ignoruja ja lub przeksztalcajg do wlas-
nych potrzeb (tamze, s. 111).

W Lelowie, w tak zwanej grze o pamieé (memory makers), w ktérej
poszczegélne podmioty ksztaltuja pamie¢ zgodnie ze swymi interesami,

! Artykut powstal na podstawie pracy laboratoryjnej przygotowanej pod kierunkiem mgr
Magdaleny Zatorskiej, redaktorki niniejszego tomu, oraz pracy licencjackiej, napisanej
w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW pod kierunkiem dra Lukasza Smyrskiego.
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widaé zaréwno dziatanie lokalnej wiladzy, jak 1 podmiotéw zwigzanych
z funkcjonowaniem spoleczenstwa obywatelskiego (lokalni dziatacze zrze-
szenl w Lelowskim Towarzystwie Historyczno-Kulturalnym im. Wiadystawa
Zwierkowskiego), a takze aktoréw pozainstytucjonalnych, ktérzy réwniez
biorg udzial w negocjowaniu wspélnej pamieci.

Celem przeprowadzonych przeze mnie badan bylo znalezienie odpowiedzi
na nastepujgce pytania: Jak mieszkahcy Lelowa pamietaja przesztos§é
miejscowosci? Jakie wydarzenia, osoby, miejsca wystepuja najcze$ciej w nar-
racjach moich rozméwcéw? W jaki sposéb je pamietajg? Dlaczego wlasnie te?
Szczegblnie interesowalo mnie, jaki obraz spofecznosci zydowskiej wytania sie ze
wspomnien rozméwcéw 1 jakie miejsce zajmuje ta grupa w ich opowiesciach.
Aspekt przestrzenny okazal sie by¢ istotny w tych narracjach, zatem bytam
cickawa takze, jakie miejsca pojawiaja sie w opowie$ciach najczeSciej, jak sa
opisywane 1 dlaczego to wlasnie one sg wazne. W artykule przedstawie dwa
watki, ktére okazaly sie szczegdlnie wazne dla moich rozméwcéw 1 pojawialy sie
w niemal wszystkich rozmowach o przeszloéci Lelowa. Pierwszy z nich to
historia lokalnego bohatera, Ignacego Trendy, ktéry sprzeciwit si¢ niemieckim
okupantom we wrze$niu 1939 roku i zostal rozstrzelany. Drugi watek to historia

lelowskiego rynku, wigzana przez moich rozméwcdéw ze spotecznoscig zydowska.

Polityka historyczna, polityka pamieci i tozsamosci w Lelowie

Kazda tozsamo$¢ podpierana jest przez proces pamietania. Jak méwi Jacek
Nowak, pamieé zbiorowa moze stanowi¢ $wiadomy konstrukt dzialajgcy
w ramach pewnych strategii grupy. Na polityke tworzenia pamieci zbiorowe;j
skfadajg si¢ migdzy innymi pomniki i muzea, bedace no$nikami pamieci, a takze
dziatania upamietniania. Jak objasnia autor, pamie¢ wspélnoty zmienia dawne
wydarzenia 1 postaci z przeszlo§ci w symbole wazne dla spotecznosci. Pomniki
sa ,znakiem zawlaszczenia przestrzeni i czasu historycznego” (2011, s. 128).
Wspélnota ich potrzebuje, gdyz nierzadko zmieniajg si¢ w centrum zrytuali-
zowanych form upamietniania. Pomniki 1 muzea pokazuja, jak postrzegamy
przeszio$¢ dzisiaj, a takze wyrazaja panujaca w grupie komunikacje historyczna
(tamze, s. 129). Polityke historyczna Nowak definiuje ,jako planowe dzialania
elit wspélnoty 1 jej instytucji, zmierzajgce do wyboru tresci, 1 konstruowanie
narracji o przeszloéci, ktéra przekazywana jest zaréwno wewnatrz, ale 1 poza
grupg w celu budowania spéjnego dyskursu tozsamo$ciowego” (tamze, s. 138).

»Na tym kosciele kule odbite”

Réwniez Koscidl stanowi instytucje, ktérej przedstawiciele przyczyniajg
sie do ksztaltowania pamieci lelowian o przesztosci, wspétuczestniczac w kreo-
waniu polityki historycznej i wspélpracujac z wladzg przy organizowaniu
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zrytualizowanych form pamietania, jak ma to miejsce w przypadku rocznicy
bitwy pod Melchowem w 1863 roku czy wydarzeh z wrze$nia 1939 roku.
Jak pisze Nowak:

Szczegdlne] wymowy nadaje zagospodarowywane] przestrzeni umieszczanie
w niej symboli religijnych, bo ich specyfika jest odniesienie do transcendencji
jako Zrédla wszelkiej legitymizacji. [...] Religie w spotecznosci lokalnej sg
gwarantem opieki nad swoimi, ochrony przed obcymi. Wytwarzaja silne
poczucie zwigzku z przeszlo$cig, kontynuacji zwiazanej z miejscem (2011,

5. 245).

Historia Ignacego Trendy jest znana niemalze wszystkim mieszkancom
Lelowa. Jak relacjonuja rozméwey, gdy Niemcy wkroczyli we wrze$niu 1939
roku do Lelowa, kazali nanie§¢ do kosSciola §w. Marcina stomy, a jednemu
z mieszkancéw — Ignacemu Trendzie — powiedzieli, by podpalil te stome
1 krzyz. Trenda odméwil 1 zostal za to zastrzelony wraz z innymi
mezczyznami zgromadzonymi na dziedzincu koSciola. Ostatecznie Niemcy
sami podpalili krzyz, jednak ten nie sptongl, co uznano za cud. Do dzisiaj
krzyz wisi w koSciele, a §mier¢ grupy lelowian upamietnia pomnik przed
ko$ciotem oraz §lady po kulach na murze kosciota.

Bo czwartego wrzeénia tu Niemcy weszli do Lelowa... Zaatakowali wla$nie
koscidl, bo byla tu jaka§ strzelanina, tak dokladnie tego nie pamietam, nie
wiem, nie pamigtam z opowiadan, ale wywigzaly sie¢ tu jakie§ walki 1 Niemcy
zrobili takg nagonke [...] chcieli, zeby po prostu w odwecie za to, ze Polacy im
tu stawiali opér w Lelowie, chcieli spali¢ kosciét. No, wiec poprosili
wszystkich, zeby naniesli do tego koSciola, do kruchty koSciota, slomy, tak
zrobili mieszkancy. Nanie§li sfomy i kazali im podpalié i ten, z tego, co tam
babcia moja méwila, to ten pan, Ignacy Trenda stwierdzil, Zze on tego nie zrobi,
bo, no, bo on sie tu wychowal, on tu brat §lub, w tym kosciele, no i odméwit
tego podpalenia, tak ze wyprowadzili ich przed ko$ciét 1 wszystkich
rozstrzelali, miedzy innymi tego pana Trende, ktéry... no toczy sie tam
proces taki beatyfikacyjny jego, sa, jest pochowany na cmentarzu przy koSciele,
jest tam pomnik (2014, K., 56 1.).

Posta¢ Trendy oraz wydarzenie, ktérego stal si¢ bohaterem, czesto sie
pojawia we wspomnieniach dotyczacych wojny. Postaé tego czlowieka to
symboliczna figura pamieci (Assmann 2009), odznaczajaca sie odniesieniem
do konkretnej przestrzeni (kosciét w Lelowie) i konkretnej grupy (lelowian
zaatakowanych podczas wojny przez Niemcéw)?. Koéciét mozna okreélic

2 Figury pamieci stuzag budowaniu pamieci zbiorowoéci, wewnetrznie spéjnego i ciggtego

obrazu przeszlosci, ktéry grupa moze przekazywad, a jednostka moze na nim budowaé swoja
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mianem miejsca pamieci lub mnemotoposu, ktéry podniesiony zostaje do
rangl znaku (tamze). Nastepuje tutaj nagromadzenie wielu waznych
elementdw, ktére utrwalily sie w pamieci rozméwcdéw: bohater, ktéry ginie
za bohatersky postawe, reprezentuje lelowska spoleczno$§é, miejsce pamieci
nacechowane dla wielu silnym przywigzaniem ze wzgledu na wyznawang wiare
1 symbole zwigzane z kultem, a takze ocalenie krzyza, ktéry mimo podpalenia
nie splonal. Jak pisze Jan Assmann:

Kultura pamieci rozmieszcza swe znaki w przestrzeni naturalnej. Nawet cate
krajobrazy — 1 szczegélnie krajobrazy — stuzg jako medium pamigci kulturowej;
nie przez umieszczanie w nich znakéw (,pomnikéw”), lecz przez podniesienie
caloéci do rangi znaku, czyli przez semiotyzacje. [Rzym] Byl topograficznym
ytekstem” pamieci kulturowej, czyli ,mnemotoposem”, miejscem pamieci

(2009, s. 92-93).

Opowie$é o bohaterskim czynie Ignacego Trendy jest tak czesto
przytaczana, ze nie sposOb nie odnie§¢ wrazenia, iz jest to jeden
z podstawowych budulcéw lokalne] tozsamosci.

No to dla nas, jak tak z opowieéci slyszymy to, no, no to jest jaki§ taki
heroiczny czyn, ze ten, ze ten pan, mimo, mimo to, ze mial karabin, czy lufe
przystawiona do glowy, to po prostu powiedzial, nie, nie podpale. No to
jednak... liczyt sie z tym, ze zycia pozbedzie na pewno, bo to wiadomo byto,
ze tam nie ma, to, ze nie... sprzeciw jaki§, no (2014, K., 56 1.).

Tak, ocalal, koscidt ocalal, tylko opalone bylo, niektére tam fragmenty byly
poopalane, no i przy tym kosciele zostal zabity czlowiek z Lelowa (2014, K.,
66 1).

No, spolit sie caly koscidl, kie byly fadne oltarze, wszysko, obraz taki byt duzy,
na calg $ciane taki, Meka Pana Jezusa byla, to nigdzie takie obrazu, to spalili ci
Niemce, wywieZzli to nie wiadomo, bo tam zodyn nie posed. Krzyz byl, jak sie
wchodzilo do koéciota, to krzyz wisiot taki duzy, to z Lelowa chlopéw wzili,
zeby naniesli sfomy 1 te chtopy przynosili te sfome. P6Zniej kazoli im podpolié¢
1 Trenda sie nazywol, kozali mu podpolié, a jo tam godo, kto tam byl i slyszal,
czy tam zodyn, bo kto tam byt 1 wszyskich wybili 1 ze nie chciot podpolié, ino
ze Niemce podpolali, z takie si¢ porobily wzdymy na tym krzyzie takie
wzdymy, wzdymy 1 nie spolil sie. Ten krzyz si¢ ino zostol. Tero jest, wstowili
go w wielki ultarz krzyz (2014, K., 95 1.).

tozsamo§¢. Jak pisze Jan Assmann, ,Ich specyfike wyznaczaja trzy cechy charakterystyczne:
konkretne odniesienie do przestrzeni i czasu, odniesienie do konkretnej grupy oraz
rekonstruktywno$¢” (2009, s. 69).
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Posta¢ Ignacego Trendy mozna rozpatrywa¢ w odniesieniu do modelu
bohatera, opracowanego przez Magdalene Zowczak w ksigzce Bohater wsi —
mit i stereotypy. Charakterystyczny element figury bohatera wsi to ,wojna jako
gltéwne pole dzialania. Bohater moze sie przystuzyé, zwlaszcza na wojnie”
(1991, s. 57). Przenoszac to na grunt historii Trendy, wlasnie przez
ekstremalne okoliczno$§ci wojny zaistniata trudna sytuacja (zagrozenie,
niszczenie obiektéw waznych dla miejscowych), w ktérej mozna bylo
postawié¢ opér, co wymagato odwagi. Drugim elementem, o ktérym moéwi
autorka 1 ktéry jest wyraZnie obecny w opisywanej przeze mnie historii, sa
bohaterskie czyny — czlowiek ujawnia swa wielko§¢ w dzialaniu, przez to, co
robi. Czyn musi spelniaé dwa warunki. Pierwszym z nich jest dokonywanie
czego$ przy réwnoczesnym narazeniu zycia. Do bohaterstwa potrzebny jest
element pos$wiecenia. To, co robi taki cztowiek powinno mieé zrédio w jego
wolnej woli 1 wynikaé wytacznie z osobistych chec, stuzy¢ dla dobra ludzi lub
by¢ oddane waznej sprawie (np. wiara, pafistwo), czyn ma by¢ jawny, mozliwy
do zauwazenia, by¢ mozliwy do potwierdzenia, mie¢ oparcie w dowodzie,
a takze ,bezinteresowny, spetniony do konca 1 uwienczony zwyciestwem”
(tamze, s. 57). Zdaniem cytowanych wyze] rozméwcéw, Trenda dokonat
najwyzsze] formy po$wiecenia, oddajac zycie, dzialal dobrowolnie, bronit
krzyza, ktéry byl istotnym symbolem wiary dla mieszkaficédw wsi, obiektem
centralnym dla koSciota. Stanal w obronie warto$ci — wiary. Mimo jego
$mierci, sprawa, dla ktérej poswiecit zycie, byta wygrana, a dzieki temu, ze
krzyz nie sptongl, mimo pézZniejszego podpalenia go przez okupantéw, gest
Trendy nabral wyjgtkowego wydzwiecku. Jak pisze Zowczak, ,[...] skutki
obrony $wietoéci stanowig znak mocy” (tamze, s. 73).

Mimo tych podobiefistw posta¢ Ignacego Trendy nie wpisuje sie w pelni
we wz6r bohatera opisywany przez Zowczak. Zowczak méwi o bohaterze jako
opiekunie oddanym dla spoleczenstwa w kontekscie dlugotrwalej pracy na
jego rzecz. Bohaterstwo nabiera wéwczas innego wymiaru i obraz bohatera
wydaje si¢ byé zbudowany w duzo bogatszy sposéb. W przypadku Trendy
ludzie nie méwia, czy robil wczesniej co$§ szczegdlnego, czy sie czyms§
wyréznial (jak mozna przeczytaé w réznych artykutach, byt poboznym
chtopem). Pozostaje on zatem bohaterem jednego czynu, a jak twierdzi
autorka, ,uznanie dla bohatera jednego uczynku wigze si¢ z degeneracja tej
postaci” (tamze, s. 63). By¢ moze dlatego w Lelowie moze funkcjonowa¢ tez
alternatywna interpretacja tego wydarzenia, ktéra wylamuje sie ze schematu.
Jedna ze starszych rozméwezyf, przytaczajgc opowie$é, okreslita Trende jako
gluchego, co tlumaczylo jego odmowe podpalenia slomy, ale takze
dyskredytowato heroicznoé¢ jego czynu:

Kosciél tez tadny byl i w trzydziestym dziewiatym go roku spalili, ko$cidl, bo
tu ze Sokolnickiej Géry strzelali, a tutaj weszli na wieze [koScielng — U.B.]
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1z tej wiezy strzelali. Jak sie dopatrzyli, jak tego, jak przywalili, rozwalili calg
wieze, rozwalili ko§cidl, zniszczyli koéciél. Jakie byly piekne obrazy, olejno
malowane, to wjechali do, autem do ko$ciola i to dwa auta tego wywiezli
wszystkiego. No 1 potem pospedzali te Niemcy ludzi do tego, do roztrzatu
1 koto ko$ciota. No 1 tam jednemu kazali nosi¢ stome, no i tak, mieli kawalek,
tak miat i§¢ do stodoly, slome nosi¢ do ko$ciota, zeby krzyz podpali¢ i zeby
spali¢ krzyz, tego. No i nosil te, te, te stome i juz, méwi ,Halt, Halt”, Zzeby nie
szedl, bo méwi ,wystarczy tej sfomy”, a on byl taki gluchy jak miot. Ja jestem
glucha, a on byt gluchy byl chiop, jak nie wiem, i on nie styszal, nie widziat, co
tego 1 zabili go, zabili go, bo nie stuchal, tylko szedl, i zabili (2015, K., 79 1.).

Taka wersje wydarzen uslyszalam w Lelowie tylko raz. Wiekszosé
rozméweéw nie podwaza heroizmu czynu Trendy. Duze znaczenie ma tutaj
zwigzek jego historii z wiarg 1 koSciotem, ktére stanowig warto$ci darzone
szacunkiem przez moich rozméwcéw. Nie moze umknaé fakt, ze od 2003
roku prowadzony jest proces beatyfikacyjny tej postaci’, w zwigzku z czym
przeczyta¢ mozna o jego ogromnej religijno$ci 1 jej przejawach. Poza tym czyn
Trendy jest upamietniony w postaci tablicy przywotujgcej $§mier¢ jego i innych
0s6b zamordowanych we wrze$niu 1939 roku w Lelowie. Tym samym historia
Trendy splata sie z historig ogélnonarodows. Jak ttumaczy Anna Malewska-
-Szalygin, ,Czyny, postawy i1 wydarzenia sa jedynie no$nikami wartoSci.
Pamieé zbiorowa wyselekcjonowata tylko te fakty, ktére byly istotne dla
wyrazenia owego przestania” (Malewska-Szalygin 1990, s. 173).

.Rynek caty jeich byt”

Jak podaje Assmann, nie tylko u$wiadomienie sobie réznicy miedzy
starym a nowym skutkuje tworzeniem sie przeszlosci, ale takze ,kazde
glebsze zerwanie ciaglo$ci 1 tradycji moze prowadzi¢é do powstania
przesztosci” (2009, s. 63). Tak wlasnie jest w przypadku przedwojennego
Lelowa, w ktérym na skutek II wojny §wiatowej zaszla ogromna zmiana, co
wplyneto na charakter pamieci zbiorowej o tych czasach. W kazdej narracji na
temat przedwojennego Lelowa pojawia si¢ motyw dawnego wspdtzamieszki-
wania Polakéw i Zydéw na tym terenie.

No, w sumie to Leléw tylko z Zydéw stynie. Kiedy$ tutaj zamieszkiwali, jak juz
wspomnialam na poczatku, ale to bylo bardzo dawno temu, no i tak w sumie
ten Leléw tak zyje sobie, no (2015, K. i M., ok. 35 L.).

* http://niedziela.pl/artykul/58624/nd/Sluga-Bozy-Ignacy-Trenda-final [dostep:
10.09.2017].
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O}, tego to ja nie wiem, bo no tyle, co z opowiesci tylko, ze byl zniszczony, ze
ze wszystko bylo opalone, ze Zydzi byli tutaj, no a tak to ja nie moge wiecej,
no bo nie wiem, no bo skad, tylko co z, jako rodzice opowiadali, czy
dziadkowie (2014, K., 66 1.).

Szczegblnym miejscem, ktére pojawia sie w tych opowieéciach jest rynek.

To znaczy, to znaczy tak no... jest, jest takie, powiedzmy tam sg takie publi-
kacje ksigzkowe, ktére pokazuja rynek, sa zdjecia tez z okresu przedwojennego,
mozna to zobaczy¢, ten uklad rynku sie nie zmienit, bo, bo to jest rynek na
zasadzie kwadratu 1 rynek z konca, czy z kazdego, gdzie z kazdego rogu
wychodza, wychodzg ulice, czyli takie powiedzmy, uklad taki §redniowieczny.
Tak jak méwie, no wokél rynku, no nie takie domy, jak w tej chwili widzimy,
ale, ale gros doméw, gros doméw zamieszkalych przez spotecznosé zydowska
(2014, M., 49 1.).

No i, 1 tak to si¢ zaczelo, tak bynajmniej moja babcia mi to opowiadata,
przekazywata, bo miata styczno$é bezpo$rednig z Zydami, no, bo, jak tu
mieszkata tyle lat, to mieli sklepiki, mieli tu restauracje, no na ten, jak to sie
nazywalo, nie wiem, karczma, moze wtedy, czy tam, jak to sie nazywalo, no, ale
to tak gléwnie caly handel i takie ustugi ré6zne to, to bylo w ich rekach, bo oni
byli tacy... zapobiegliwi, jako$ tak umieli sobie pomy$leé, zorganizowaé (2014,
K., 56 1.).

Anna Wylegala, opisujac w ksigzce Przesiedlenia a pamig¢ (2014), jak
pamietani sg Zydzi w Zétkwi, postuguje sie rozréznieniem na trzy typy opo-
wieéci o zydowskich sgsiadach, ktére zaczerpneta od Rosy Lehmann (2001).
Te trzy typy opowiesci, wedtug ktérych badaczka analizuje swéj material, to
opowiescl Zyczliwe, ukazujace stosunki tych dwéch grup w pozytywnym
Swietle, opowiesci polityczne, przedstawiajace liczebno$¢ 1 zajecia spoteczno$ci
zydowskiej; charakterystyczne dla tego typu opowiesci jest takze podkreslanie
przez opowiadajgcego oddzielenia Zydéw 1 grupy wlasnej. Trzeci typ to
opowiescl mityczne, skoncentrowane na przekazach o zwyczajach, praktykach,
ktére miaty funkcjonowaé wéréd Zydéw, zawieraja powszechne przekonania
1 przesady (Wylegata 2014, s. 269-270).

Widoczne w moich materiatach powigzanie Zydéw oraz rynku to typowy
przyklad Lehmannowskiej opowiesci ,politycznej”. Tego typu narracje
pokazujg takze rozmiar, wielko§¢ grupy, wyrézniajg ja ze wzgledu na zawody,
a takze dokonuja wyraznego oddzielenia Zydéw od grupy wlasnej (Polakéw
lub chlopéw). Rozméwey klada nacisk na przewage zydowskich doméw
w rynku 1 handlu, a takze wymieniajg inne zajecia zydowskich sgsiadéw:
krawiectwo, produkowanie wyrobéw ze skéry. Niekiedy powotujg sie na
statystyki, aby potwierdzi¢ duzg liczebno§¢ spotecznosci zydowskiej w Lelowie.
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Przed wojng praktycznie w Lelowie populacja, populacja Zydéw to zamykata
sie w granicach 50 procent, nawet bodajze koto 51 procent bylo ludzi
pochodzenia zydowskiego. Zajmowali si¢ przede wszystkim tak jak w takim
malym miasteczku, jakim$§ drobnym handlem, rolnictwem. Mieszkali
w obrebie dzisiejszego rynku tam bodajze, z tego co... to juz w opowiesci,
Z tego co, co, co wiem, to bodajze bylo chyba koto trzech, czterech doméw,
gdzie mieszkali Polacy, natomiast reszta byta w rekach kupcéw zydowskich
(2014, M., 49 1.).

Duzo [Zydéw — U.B.] mieszkalo, tu mieszkalo w Lelowie duzo i1 w Lezajsku,
z tego, co wiem z opowieéci, bylo duzo, tak ze praktycznie no wszystkie
sklepiki, karczma, to byta w rekach zydowskich, wszystkie tu te kamieniczki
w rynku, to, jak babcia méwila, to, to byly wlaénie w rekach gtéwnie Zydéw, bo
oni sobie umieli zorganizowaé (2014, K., 56 L.).

— Przéd to byt wszystko, Zydy byly dookota tego rynku, to byly wszystko
Zydy. Zydy mialy caly... w fapach caly rynek i wszystko, i oni rzadzili. Tak.
— A duzo ich byto?

— O bylo. No caly, tamten taki, cywile to tak, co mieli, to po tyle [niewielkie
parcele — U.B.], a tu to wszystko Zydy handlowali i piekarnie mieli, 1, 1 z bie-
lizng jezdzili, najmowali chlopéw do Szczekocin, do Kéniecpola, na, na jar-
marki tam $przedawali (2014, K., 95 1.).

W ostatnim fragmencie wyraznie wida¢ oddzielenie Zydéw jako osobnej
grupy. Réznice spoleczne wyrazone zostaja w ostatnim cytowanym zdaniu,
gdy mowa jest o chtopach najmowanych przez Zydéw do pracy. Statusy tych
dwéch grup wyznaczone sg przez relacje ekonomiczne miedzy nimi. Sfera
ekonomiczno-gospodarcza, w ktérej spotykaly sie obydwie spotecznodci,
obejmowata zatrudnianie Polakéw (chlopéw) przez Zydéw, ktére zachowato
sle we wspomnieniach najstarszych rozmdéwcow.

Jak poszta [matka rozméwcey — U.B.] rano na przyklad, czy tam o 7, czy o 8, to
nie wiem, no to ona tam chodzita, prata u Zydéw (2014, M., 81 1.).

Zwykle rozméwcy moéwili o krewnych, rodzinie, ktérzy pracowali
w zakladach lub domach u Zydéw. Tak wlasnie w innym wywiadzie pojawia
sle wspomnienie o ojcu, ktérego zatrudniono na budowie:

Méj ojciec tylko byl na weselu, na lubie [...] Zydéw. Bo méj ojciec troche
zydowski znal i on duzo z nimi robil, i nawet si¢ nauczyt blacharstwa, bo
u Zydéw robit, robit. Jeszcze byt chtopakiem, no to tyz robit som na siebie, no
to musial se zapracowad, to wlasnie u Zydéw robil (2015, K., 79 L).
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Zreszty, tak nawigzujac do mojej rodziny, dziadek mojej maltzonki byl przed
wojng subiektem, czyli takim pomocnikiem sklepowym 1 wla$nie pracowat tutaj
w Lelowie u Zyda 6wezesnego 1 z relacji powiedzmy tam rodzinnych, no, bardzo
cenil sobie tg prace 1.. 1.. 1 uczciwo$¢ tego swojego pracodawcy (2014, M., 49 1.).

Lelowianie méwig takze o takich zajeciach wykonywanych dla zydowskich
pracodawcéw, jak sprzatanie, powozenie furmankami czy rabanie lodu, ktéry
potem wykorzystywano do przechowywania zywno$ci w niskiej temperaturze.
Zazwycza) w tych wypowiedziach spofeczno$¢ zydowska przedstawiana jest
jako jednolita zbiorowoéé. Rozméwey nie wspominajg o zréznicowaniu
spolecznym wewnatrz spotecznosci zydowskie;j.

Tutaj dalej co od tego, to... [...] to za co ogrédkiem, to to juz tam do §ciezki
[...], to... Zydy mieszkali. Bylo ich bardzo duzo, bardzo duzo. W rynku to
bylo naookoto same Zydy. Malo kto z Polakéw mieszkal, tyko same Zydy
(2015, K., 79 1).

— Pamieta pani, jak wygladaly te sklepy ich?

— No, sklepy, jak sklepy. Takie byly starodowne domy. Powystawiali domy
takie nowoczesne, a downiej to takie domy niskie byly. Tak. I Zydy tam
siedzieli (2014, K., 95 1.).

Co wigcej, zbiorowo$é¢ ta bywa opisywana w kategoriach statycznych
(,I Zydy tam siedzieli”, ;W rynku to byto naookolo same Zydy”, ,Zydy miaty
caly... w fapach caly rynek”) 1 podkre§lane jest jej powigzanie z miejscem —
rynkiem oraz znajdujacymi sie¢ przed wojng w jego centrum jatkami.
Przestrzen rynku okazuje sie najwazniejszym punktem pamieci o relacjach
miedzy obydwiema grupami.

Jatki

Tylko dwéch z moich rozméwcéw urodzonych po wojnie wspomnialo
o jatkach 1 potrafito je opisaé, powiedzieé¢ co$§ wiece]. Mogli doktadnie opisaé
wyglad tych obiektéw, a jeden z nich nawet podat wyjasnienie nazwy w zwigz-
ku ze sposobem uzytkowania, nawigzujgc do wyrazenia ,krwawa jatka”, co

miato wskazywaé na sprzedawane tam produkty miesne.

Byly tu jatki, taki budynek byt, jak jest przystanek autobusowy i w tamta
strong. To prosze pania, to prosze pania, byl taki budynek wybudowany
z pustakéw, w ktérym roku on byl wybudowany to trudno mi powiedzieé. Byly
takie boksy, takie do... no to zwyczajnie na handel, okna zakratowane takie,
wlaéciwie to byl odlewy zrobione i takie male szybki, powstawiane tam.
Odlewy takie zeliwne i w to byly szybki powklejane na ten jak to sie tam
nazywa... na kit powklejane. Na ten kit. [...] tutaj te budy to 1 tak, wygladato
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to szpetnie, bo to z takich pustakéw bylo, co prawda te pustaki to byly z takim
wzorkiem jakims§, takie betonowe, takie zielonkawe (2014, M., 58 L.).

To byly takie budki... z czym by to poréwnaé, no mozna by to poréwnaé na
przyklad na Kazimierzu na tym pchlim targu takim, takie mate, mate
zabudowania niewysokie z jaka$§ tam powiedzmy takg okiennica, lada, gdzie,
gdzie mozna, powiedzmy sobie, dany towar wybraé, kupi¢ (2014, M., 49 1.).

Sprzedawali tam mieso. ,Krwawa jatka” sie méwi, ze tam bylo tak, ale ogélnie
rzecz biorac w jatkach to wilasnie o to chodzilo, Ze to byly takie boksy, gdzie
sprzedawali migso. No 1 jezeli nie sprzedawali, to oni chcieli sie tego pozby¢,
bo przeciez nie bylo lodéwek, zeby tam przechowad przez kilka dni, bo gdzie§
tam jakie§ lodownie byly, jak byla zima, to pét biedy, to wtedy mozna sobie
bylo powiedzieé, ze gdzie§ tam sobie schowali i jeszcze si¢ nie zepsuje
1 sprzedamy, ale latem to trzeba byto wszytko upchngé gdzie$. No i chodzili,
po domach. Ale pani zobaczy, pani, jakie tu, do czego to, jak przyszlo co do
czego, to chcieli z odsetkami oczywiscie za to, co tam zostawili, a my$§my byli
ludzie biedni, brali, a p6Zniej sie okazywalo, ze nie mozemy im si¢ wyptacié

(2014, M., 58 1.).

W jednej wypowiedzi rozwiniety zostal motyw powojennego wykorzys-
tania tego miejsca. W jatkach po wojnie zamieszkata cze§¢ ludzi 1 przez jakis
czas, poki wladza pozwalata, kontynuowano tradycje poniedziatkowych
targéw. Jak podaje mdj rozmédwea:

I po wojnie ze wzgledu, ze tutaj sporo ludzi by nie miato gdzie mieszkaé, to
w tych jatkach to po prostu mieszkali ludzie, to w 60-tych latach to jeszcze
tam mieszkali. [...] poniedzialek byl targ w Lelowie. Caly ten rynek to byt
wybrukowany kocimi tbami takimi kamieniami, tak jak w niektérych jeszcze
tam sg takie place, 11 te wlasnie jatki tam byly, studnie tu byly dwie albo trzy
na tym rynku, przyjezdzali z okolicy konmi, ile tu bylo tych koni szlo, trudno
bylo przejs¢é. Handlowali tam 1 zywymi tymi zwierzetami, jakie§ $§winki
kto§ przywidzl, kto§ kury, kréliki, takie tam sprawy [§miech — U.B.], (2014,
M., 58 1).

W ktérym roku to nie wiem dokladnie, ale gdzie§ tak z poczatkiem lat
siedemdziesigtych, siedemdziesiaty drugi, trzeci wpadli na pomyst, zeby te
jatki zréwnaé z ziemia, nie bylo tego i zrobili ten zieleniec tak zwany, ten park

(2014, M., 58 L.).

No mnie si¢ wydaje, ze to wladza ludowa tak doprowadzita tak ograniczy¢ to,
bo to jeszcze byl wie pani, Zywym towarem, to znaczy zywizng czy tam
cielakami to... Wladza ludowa chciata na wszystkim trzymac fape [...]. Chcieli
po prostu nad wszystkim mieé kontrole (2014, M., 58 L.).
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Mtodsi rozméwey czeSciej opisujg poézniejsze zmiany w wygladzie rynku:

Byto wszystko w zieleni praktycznie. PéZniej to zrobili takg szlake, ale ta szlaka
nie spetnifa wymagan, bo po prostu ani sie po niej i§¢ nie szlo, a tu juz bar-
dziej jechaé rowerem. P6Zniej zrobili tg kostke brukowa, obecnie ta kostka jest.
Powycinali wlasnie te, te ten wila$nie rézne takie... (2015, K. 1 M., ok. 35 L).

Mato kto z pokolenia urodzonego po wojnie potrafi przytoczy¢ czy opisaé
jatki, bedace tak charakterystycznym elementem dla przedwojennego obrazu
Lelowa. W ten spos6b nastepuje ,zapominanie przestrzeni, czyli eliminowa-
nie poszczegblnych form, funkeji 1 znaczen” (Bukowski, Lubas, Nowak 2010,
s. 31). Co prawda cytowani autorzy odnosza to do elementéw przestrzeni,
z ktérymi spoleczno$é wigze szczegélne wartoSci, jednak mechanizm
zapominania przestrzeni dziala tutaj podobnie. Przez zatarcie dawnego
charakteru miejsca, jego przeksztalcenie lub zniszczenie wplywa sie na ksztatt
pamieci. I tak wlasnie rynek z jatkami przeksztalcony zostal w zielony park.

Zydzi: opowiesci ,zyczliwe” i ,mityczne”

Zaréwno rozméwcey urodzeni przed lub w trakcie wojny, jak 1 ci urodzeni
po wojnie przedstawiajg obraz pokojowego wspdlistnienia spoteczno$ci
polskiej 1 zydowskiej obok siebie przed wojna. W ich wypowiedziach
wystepuje zwykle zbiorowo$é zydowska o réznych przymiotach, cechach,
wykonujgca rézne dzialania, osadzona w przestrzeni Lelowa, zwigzana
z pewnymi miejscami, jednak rzadko wylaniajg sie z niej konkretne postaci.
Jest to kolejny typ opowieéci o zydowskich sgsiadach, wyrézniony przez
Wylegate za Lehmann — opowiesci ,zyczliwe”, ,w ktérych podkresla sie
zgodne przedwojenne wspdélzycie, najczeSciej na jakim§ konkretnym
przyktadzie, 1 czesto jakby po to, zeby odcigé si¢ od negatywnego stereotypu”
(Wylegata 2014, s. 270).

Z opowiadah, co wiem, no... przed wojna mieszkali tu, 1 Polacy, 1 Zydzi, noita
kultura taka byta... wspdlna, godzili si¢, no nie byto zadnych takich zatargdéw,
jako$ sobie dawali ze sobg radg, jedni od drugich co$ sie uczyli. Wzajemnie
sobie pomagali (2014, K., 56 1.).

Oni raczej wspétzyli dobrze, bo nawet tak jak starzy ludzie opowiadaja, nawet
Zydéwki pomagaly swoim kolezankom, dziewczynom, kiedy te sie przy-
gotowaly do §lubu, ubieraly czy tam réznego rodzaju rzeczy zwigzane
z przygotowaniem przyjecia takze, oni po prostu wspdlistnieli ze sobg (2014,
M., 49 1)*

* Mieszkaficy Lelowa zazwyczaj opowiadaja o pokojowym wspélistnieniu spotecznosci
polskiej 1 zydowskiej przed wojna. Jednak w niektérych rozmowach pojawiaja sie watki
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Ci panstwo, ktérzy tam, szczegdlnie ta pani, ktéra tam otwiera ten gréb
cadyka [...] tudziez jeszcze juz nie zyjace mieszkanki Lelowa opowiadaly
wlasnie o tym jak, jakie sympatie sie zawigzywaly miedzy soba, miedzy
dziewczetami pochodzenia zydowskiego czy polskiego (2014, M., 49 L.).

Poréwnujac zebrane materialy z wynikami badan Aliny Catej (2005),
opublikowanych po raz pierwszy w latach 80., znajduje wiele podobienstw.
W moich materiatach réwniez powtarza sie motyw pokojowego wspdlistnienia
1 postrzeganie zbiorowosci jako wewnetrznie spdjnej. Najbardziej intensywna
plaszczyzng kontaktu okazuje sie¢ by¢ handel, wymieniany jako najwazniejsze
zajecie, a obraz Zyda-kupca projektowany jest na cal grupe.

W sferze obrzedéw 1 $wigt zydowskich relacje moich rozméwcéw byty
jednak bardzo ubogie, zwlaszcza w poréwnaniu z badaniami Cale;j.
W pojedynczych relacjach wspomniane zostaly obrzezanie, tluczenie szkla
podczas §lubu, przekonanie o chowaniu Zydéw na siedzaco. Czesciej pojawia
sie szabas oraz zwyczaj najmowania szabes goja:

Wiem, ze byla taka instytucja tez tak zwanego szabes goja, czyli chlopcow,
ktérzy pomagali w tych domach zydowskich w trakcie szabatu, bo wiadomo
no, jezeli chodzi o szabat, to Zydzi sa ci, tradycyjni, ortodoksi, obligowani do
zachowywania pewnych przepiséw, wiec takie czynnoséci jak palenie w piecu,
noszenie wody, no to juz spoczywato po stronie tych chlopcéw, tych szabes
gojéw, ktorzy, ktérzy pomagali, tak to, tak po krétce (2014, M., 49 L).

Znaczy ja pani méwie przykladowo, ze oni na ten przyklad Zydzi, jak byt
szabas, to oni nie napalili nawet sobie ognia, tylko wzywali tych biednych
Polakéw gdzie§ tam no tamtego ,chodZ no, chodZ no tu mi”, za jakies... No
mnie to mama opowiadala, ja tu pani powtarzam [$miech — U.B.]. Za jakie$
marne grosiki, zeby tam co$ (2014, M., 58 L.).

W pewnej mierze na obraz dawnej spotecznoéci natozyl sie wizerunek
przyjezdzajacych chasydéw, a zagadnienia zwigzane z obrzedowoécia sa duzo
wyraznie] obecne w wypowiedziach rozméwceéw podczas opisywania
pielgrzymek chasydzkich. Sg one blizsze do§wiadczeniu moich rozméwcéw,
gdyz mogg je obserwowaé osobiscie.

Jedna z rozméwcezyn opowiada o wizycie rabina w Lelowie przed II wojna
$wiatowg. Mozliwe, ze opisywane przez nig wydarzenia to przedwojenne

pielgrzymki do grobu cadyka Dawida Bidermana:

— A po co oni tu przyjechali?

,dzieciecego dokuczania”. Jak pisze Alina Cala, ,wyznawcy judaizmu byli wcigz narazeni na
przejawy specyficznego poczucia humoru” (2008, s. 46). W Lelowie sa to pojedyncze
wypowiedzi, prowadzone zwykle w pobfazliwym tonie.
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— No, modli¢ si¢ do tego tucnego [uczonego(?) — U.B.]. To byt taki najstarsy
tucny. Jak tu z Koniecpola te Zydy jechaly tu do Lelowa, no to nie bylo
samochodu, ni nic, drég nie bylo, to chtopéw ponajmowali tu ze wsi, mgj,
mojego taty brat tyz pojechal [§miech — U.B.], to un dlugo to sie tak §miol, az
sie klod. Dali wszystkie furmanki, duzo furmanek pojechalo. Te Zydy
posiadaly, a jemu dali takiego tucnego jakiego$ starsego i un siedzial na tym
wozie i tym, Maciek mu bylo, jedzie, a droga byla tako dziurawo, takie byly
doly, bloto takie, tak jakby tero co, dysce lejom to, no i wjechal kaz na jaki$
kamien, przekre... woz sie przewrécil, tyn tucny pod wéz, tak sie utoplot. Zydy
jak chcialy temu Mackowi tocy wydrapad, tak sie §mial. No i co prawie tego
tucnego wyjmij cym predzej i na wéz, do Lelowa, naprzeciw béznicy to mieli
koszernie [mykwe — U.B.]. To sie tam kompali. I tam go my¢. Ale lecieli przy
tym wozie. Maciek sie z tego §émiol, bo mial kota ubrudzone, a oni tak, tak
calowali. Koto dotkneli i znowu tak catowali [diof, ktérg dotkneli kota — U.B.],
no bo tucny jechat w tym wozie (2014, K., 95 1.).

Léd rabali, bo tero to som lodéwki, a przéd to nie bylo [rozméwezyni
opowiada o czasach przedwojennych — U.B.], nakladli taki kopiec w Lelowie
tego lodu 1 trocin nawiezli, 1 przykryli tymi trocinami, przywalili, no 1 tak byt
taki 16d jak miot Zyd takg restauracje, to przynosit tego lodu, tam kas pewnie
wklodot, zeby bylo zimne. Tak mieli. Nie bylo tak jak, tyz im, béznice im
spolili Niemce [w trakcie II wojny $wiatowej — U.B.], to w szkole nocowali
[chasydzi w latach 90. XX wieku, kiedy ponownie zaczeli odwiedzaé gréb
cadyka Dawida Bidermana na jorcajt — U.B.], ale podreperowali se te béznice,
tero majg swoje (2014, K., 95 L.).

— Ale nie lubili§cie ich? [pytanie dotyczy postaw wobec lelowskich Zydéw
przed II wojng §wiatowg, rozmowa na ten temat toczy sie juz kilka minut —
UB..

— Oni. Zydy to jest taki wredny naréd, jak nie wiem. A zawziety, a zawziety,
jak nie wiem i Polaki idg ogladaéd, jak tu przyjadg [na jorcajt, rozméwczyni
opowiada juz o ostatnich latach — U.B.], bo teraz sg Zydy, no i to, lecg wszyscy
oglada¢ ich, a on chociaz jeden Zyd wejdzie do naszego koéciola? A nawet na

ko$ciét nie chee spojrzeé, a na krzyz to wcale nie patrzy. Oni nawet nie chcy
patrzeé (2015, K., 79 1.).

Wspélczesnie przyjezdzajacy do Lelowa chasydzi oraz Zydzi mieszkajacy
tu przed II wojng $wiatowa sa ze soba Iaczeni i1 traktowani jako jedna
zbiorowo$¢, zwlaszcza przez rozmdéwceéw z najstarszego pokolenia, mimo ze
rozméwey zazwycza] wiedzg lub domySlajg sie, ze lelowska spotecznosé
zydowska, wywieziona do Koniecpola, zgineta w trakcie Zagtady w Treblince.

No 1 pézniej, a to Niemcy ich wylapali, wywieZzli, no to, no to si¢ po tej wojnie
tak sie wszystko urwalo 1, 1 ni ma. Ale teraz przyjezdzaja na ten gréb, na ten
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siabas 1 tam z Ameryki, tam [...] mieszkaja, przyjezdzaja, tutaj modla sie
(2014, M., 81 1).

* * *

W artykule przedstawitam dwa wybrane zagadnienia wazne dla lokalnego
dyskursu tozsamosciowego: posta¢ Ignacego Trendy, lokalnego bohatera
zwigzanego z koSciolem i wydarzeniami II wojny §wiatowej, oraz ,zydowski
Leléw” sprzed wojny.

Zaréwno figura symboliczna Trendy, jak i krzyz, ktéry cudownie ocalat,
powoduyjg, ze kosciét w Lelowie staje sie medium pamieci kulturowej, a przez
wydarzenia z czaséw wojny latwe do wspominania dzieki no$nikom pamieci
(krzyz, tablice pamigtkowe) jest jednym z punktéw odniesienia dla lokalnego
dyskursu tozsamos$ciowego. Wydarzenie to pozwala réwniez wpisaé¢ Leléw
w ramy ogdlnonarodowe.

Spoteczno§é zydowska jest waznym elementem pamiegci lelowian
o przedwojennej historii miejscowosci. Pojawia sie ona w kazdej narracji na
ten temat. Sposoby opowiadania o Zydach w Lelowie odpowiadaja podziatowi
na opowiesci ,polityczne”, ,zyczliwe” i ,mityczne” (Lehmann 2001; Wylegata
2014). Na plan pierwszy wysuwaja sie opowieSci typu ,politycznego”,
wskazujace na liczebno$¢ opisywanej grupy, miejsce jej zamieszkania oraz
relacje ekonomiczne. Rozméwcy, jak widaé z kilku przytoczonych wyzej
wypowiedzi, siegaja réwniez do kodu antysemityzmu (Kapralski 2016). We
wszystkich relacjach widaé traktowanie spotecznos$ci zydowskiej przez pryzmat
zbiorowoéci, rzadko z opowiadan wylaniajg si¢ indywidualne sylwetki.
Rozméwey bardzo czesto wigzg mieszkajacych w Lelowie przed wojng Zydéw
z rynkiem miejskim oraz jatkami, ktére znajdowaly sie na nim przed II wojna
$wiatowa, a takze po niej. Przeksztalcenie tego terenu, zniszczenie elementéw
dawniej charakterystycznych, wplywa na pamieé zbiorows. Jatki, kojarzace sie
ze spoteczno$cig zydowska, zostaly zmienione w plac zieleni z przystankiem
autobusowym 1 tablicg ,Zakaz handlu”.
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LStato sie, jak sie stato”. Cicha pamieé

o zagtadzie zydowskich mieszkancéw Lelowa’

W swoim artykule skupie si¢ przede wszystkim na tym, jak dzisiejsi
mieszkancy Lelowa pamietaja zagtade lelowskich Zydéw? oraz jak o niej dzi$
opowiadajg (lub czy opowiadajg w ogdle). Zadajagc rozméwcom kolejne
pytania o wymordowanych zydowskich sgsiadéw, miatam nadzieje uzyskaé
dostep do rzeczywistosci, ktéra istnieje w pamieci juz tylko niektérych oséb.
,2Majka sie nazywala taka Zydéwka", jak powiedziala mi kiedy$ jedna ze
starszych rozmdwcezyh, wspominajgc zydowskg kolezanke. Nie mogla sobie
juz jednak przypomnie¢ jej nazwiska. Swiadkowie Zagtady w Lelowie sg jedy-
nymi, ktérzy tacza nas z tg przeszioscia. Sg coraz starsi, jest ich coraz mniej,
za jaki§ czas nie bedzie juz nikogo, kto bedzie nam mdgl powiedzieé, ze
pamieta wydarzenia z 1942 roku 1 ze swojg opowieScig moze te wydarzenia
poswiadczyé. W czasie prowadzenia badan zastanawiato mnie to, jak wyglada
historia zagtady Zydéw lelowskich, rekonstruowana przez mieszkahcow
Lelowa 1 jak ksztaltuje si¢ pamieé o niej.

Czym jest pamie¢? Czym |est niepamieé?

Badanie pamieci, jak twierdzi antropolozka Katarzyna Kaniowska, nie jest
bezpo$rednim badaniem przeszlo$ci, tylko analiza opowiesci o tej przesztoSci.
Piszac o pamieci jako Zrédle wiedzy 1 przedmiocie wiedzy, pisze sie takze
o pamieci jako o narzedziu: ,Rozpatrywac 1 bada¢ pamieé to badaé narracje
o przeszlo§ci. Pamietajac, kazdy z nas staje sie autorem tej narracji, co
sprawia, ze bedac narratorem i bohaterem naszej przeszloéci, to my nadajemy
jej sensy” (2003, s. 62).

! Artykut powstal na podstawie pracy laboratoryjnej przygotowanej pod kierunkiem mgr
Magdaleny Zatorskiej, redaktorki niniejszego tomu, oraz pracy licencjackiej, napisanej
w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW pod kierunkiem dr Renaty Hryciuk.

2 0d kohca XVIII wieku liczba mieszkajacych w Lelowie Zydéw caly czas si¢ powiekszala —
w 1921 roku w liczbie 638 stanowili 52 procent ogétu. W 1942 roku prawie wszystkich
wywieziono do Treblinki II; z relacji mieszkahcéw wynika, ze udalo si¢ przezy¢ tylko kilkorgu.
Edyta Gawron (2006, s. 8) podaje liczbe kilkunastu oséb, ktére prawdopodobnie ocalaly na
terenie Polski. Podstawowe informacje na temat historii spolecznosci zydowskiej w Lelowie

zostaly zawarte we Wstepie do niniejszego tomu (Zatorska).
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Rekonstruujac pamieé, odkrywamy przesztosé, ale tylko ,poniekad”, bo
opowie$¢ o tym, co bylo kiedys$, zawsze jest obarczona czyja$ indywidualng
pamiecia 1 ksztaltujaca jg interpretacja. Nie mozemy wiec dotrzeé do historii
takiej, jakg ona byta ,w rzeczywistoéci”, mozemy tylko poznaé sposéb, w jaki
konkretna osoba o niej méwi. Ale czy to pamieé, tak naprawde, nie jest wias-
nie najciekawsza?

Rézne typy pamieci przenikajg sie 1 wzajemnie na siebie nakladajg, jak
mozemy przeczyta¢ w pracy Aleidy Assmann Miedzy historig a pamigciq.
Trudno powiedzied, gdzie sie zaczyna i gdzie konczy pamieé indywidualna,
a gdzie pamie¢ pokoleniowa, czym jest pamieé zbiorowa 1 czym rézni si¢ ona
od kulturowej. Jak duzy ma wplyw jedna na drugg; czy w ogéle kazda z nich
moze istnie¢ bez tych pozostatych? ,Osobiste wspomnienia biograficzne sa
niezbedne, poniewaz tworzg material, z ktérego zbudowane sg do$§wiadczenia,
relacje, a przede wszystkim obraz wlasnej tozsamosci” (2013, s. 41).

Pamieé ta, mimo ze nazywana jest tutaj indywidualna, nie jest pamiecig
prywatna. Przywolywany przez Assmann Maurice Halbwachs twierdzi, ze pa-
mie¢ powstaje 1 umacnia si¢ tylko w relacji z innymi ludZmi, w procesie
wymiany tych wspomnien z innymi (Halbwachs 1969, s. 4). Te wspomnienia,
podkre§la Assmann, zyja tylko przez jaki§ czas, przecietnie sto lat. Sto lat to
okres, w ktérym zyjg trzy pokolenia i ktérych wspomnienia nakladajg si¢ na
siebie. Przez ten czas czlowiek czerpie ze wspomnief otaczajacych go bliskich
1 wlacza je do wlasnych wspomnieh 1 autonarracji, tworzac w ten spos6b swoja
tozsamosc.

Pamieé¢ pokoleniowa funkcjonuje na innym poziomie. Jest to pamieé
tworzona przez ludzi potwierdzajacych te wspomnienia 1 podzielajacych je,
mimo braku utrzymywania ze sobg bliskich relacji (lub w ogéle jakichkolwiek
relacji). Pamieé pokoleniowa Iaczy szerszg grupe ludzi. Moze to byé zaréwno
wie§, jak 1 miasto lub cale spoteczenistwo. Kazde pokolenie ma swoja specyfike
1 swoje wspomnienia (Assmann 2013, s. 46). Dzieli wspdlne dla swojego
okresu doéwiadczenia 1 postawy.

Z kolei pamieé zbiorowa to wedlug Assmann pamieé, ktéra ksztaltuje
odgérnie to, co powinno by¢ pamiegtane, a co zapominane. To dziatalno§¢ wszyst-
kich instytucji, ktére stwarzajg przestrzen na kultywowanie waznych wydarzen
lub decydujg o zepchnieciu ich na peryferia, rezygnujgc z ich upamietnienia.

Ostatnim omawianym przez badaczke typem pamieci jest pamied
kulturowa. Ta forma pamieci walczy z niepamiecig. Zabezpiecza historie przed
zapomnieniem przez tworzenie dla niej alternatywnej przestrzeni. Podobnie
jak pamieé zbiorowa, stuzy temu, zeby pamieé przekazywaé dalej 1 dalej,
kolejnym pokoleniom, ,wytwarzajac w ten sposéb spoteczng pamieé
dlugoterminowy” (Assmann 2013, s. 55). Jednak réznica miedzy pamiecia
zbiorowg a kulturowg polega na tym, ze ta pierwsza ksztaltowana jest przez
instytucje panstwowe, ktére rozwijaja ja za pomoca symboli oraz ,odwo-
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lywania sie do silnych afektéw emocji psychicznych” (tamze, s. 56), a pamieé
kulturowa ksztaltowana jest przede wszystkim poprzez kulture.

Niejako w opozycji do Assmann Anna Wylegata (2014) stawia kwestie
niepamiecl. W swojej pracy dotyczace] pamieci (lub wilasnie niepamieci)
w miejscach dotknietych przesiedleniami zauwaza, ze niepamiec 1 zapomnienie,
w takim samym stopniu jak pamieé, stuzg ochronie integralnoéci 1 tozsamosci
grupowej oraz, réwniez jak pamie¢ w definicji Assmann, niepamie¢ tworzy sie
w interakcjach z otoczeniem. Przyczyna zapominania, ktéra przywoluje
Wylegata, jest utrata pamieci zbiorowej. Wedtug autorki, pamieé biograficzna
1 indywidualna istniejg dzieki odniesieniom kulturowym oraz grupowym. Kiedy
w grupie zanika pamie¢ o jakim§ wydarzeniu, wtedy prawdopodobnie zaniknie
ona réwniez w pamieci jednostek. Ponadto Wylegata pisze, ze ludzie
1 spoleczno$ci zapominajg o rzeczach, ktére moglyby ingerowaé w pozytywny
wizerunek ich grupy 1 ktére zakl6catyby pozytywna identyfikacje z ta grupa
(2014, s. 78; por. Leder 2014, s. 90).

Do podobnych wnioskéw dochodzg socjolozki, Elzbieta Neyman 1 Maria
Hirszowicz. Wedlug nich, niepamie¢ i1 ,zabijanie” pewnych elementéw pamiect,
czyli miedzy innymi wypleranie, stawianie oporu 1 irracjonalne reagowanie
w momencie zetkniecia z wypartg przeszioScia, stuzg umacnianiu jednoSci
grupy, ktéra o to zapomnienie walczy. A wiec tak, jak pamietanie, réwniez
niepamietanie stuzy cementowaniu tozsamosci grupy (2001, s. 23—48).

Paul Ricoeur, wychodzgc od teorii Freuda, twierdzi, ze ludzie oraz
spotecznoéci zapominajg o niektérych momentach w historii, a potem musza
te wyparte 1 zapomniane momenty przepracowywaé 1 walczyé z tymi
wynurzajacymi sie z nieSwiadomosci (2006, s. 94—-100). Owo zapominanie
Ricoeur dzieli na zapominanie czynne i zapominanie bierne. Zapominanie
czynne jest §wiadomym unikaniem tematéw oraz niszczeniem elementéw
pamieci, ktére zagrazajg dobru grupy, jej zestawowi symboli 1 materialnosci.
Zapominanie bierne jest zazwyczaj procesem nieS§wiadomym. Polega na
unikaniu tych elementéw pamieci, co do ktérych istnieje przeczucie, ze sg one
w jaki§ sposéb zagrazajace (1995, s. 39). Assmann, wychodzgc z podobnego
zalozenia co Ricoeur, nadaje zapominaniu aktywnemu 1 pasywnemu nieco
inne znaczenia. Wedlug niej, zapominanie aktywne nieodwracalnie i na stale
usuwa z pamieci fakty 1 wydarzenia, natomiast zapominanie pasywne
zachodzi poprzez brak uwagi, a nie dziatanie celowe; takie wydarzenia mozna
jeszcze pamigct przywrécié (Assmann 2013, s. 77).

Rézne typy zapominania opisuje réwniez Paul Connerton w swoim eseju
Seven Types of Forgetting, rébwnoczesnie przedstawiajac rézne ich przyczyny.
Wedtug Connertona, zapominanie nie stuzy tylko niszczeniu fragmentéw
przeszto$ci, moze sprzyjac réwniez tworzeniu nowej tozsamosci cztowieka lub
grupy. Autor kladzie w tym przypadku nacisk nie na straty zwigzane
z zapominaniem, lecz na korzys$ci wyplywajace z zapominania. Nieprzekazy-
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wanie informacji o wydarzeniach z przeszlosci, zatajanie ich 1 wymazywanie
z narracji o przeszloSci ma na celu wzmocnienie tozsamosci indywidualnej
lub grupowej, zbudowane] na wyselekcjonowanych wspomnieniach 1 opo-
wieéciach, ktére do tej kreowanej tozsamosci przystaja. Taka ,strukturalna
amnezja” wedlug antropologa oznacza, ze czlowiek zapamietuje tylko te
wydarzenia, postaci 1 fakty, ktére sg istotne dla grupy spotecznej, z ktérg sie
identyfikuje, a zapomina o tych nieistotnych. Wydarzenia, ktére umacniaja
tozsamo§¢ grupy oraz te, ktére bezposrednio sie do niej odnosza, beda utrwa-
lane, celebrowane 1 wspominane z wigkszg intensywnos$cig niz te, ktére doty-
czg innej grupy (czy to spoltecznej, narodowosciowej, religijnej, czy etnicznej).

Ostatnim waznym w kontekscie moich badan typem zapominania, ktére
opisuje Connerton, jest zapominanie wigzace si¢ z poczuciem upokorzenia
w przeszioéci. Grupy i narody, majac za sobg wstydliwe momenty histo-
ryczne, zapominajg o tych momentach przez milczenie 1 tabuizacje. Ten typ
zapominania moze by¢ zaréwno tylko pragnieniem zapomnienia lub samym
zapomnieniem. Konfrontujgc sie z nim, ludzie czgsto milcza, nie potrafia
znalez¢ sléw, reaguja agresja, co nie musi stanowi¢ §wiadectwa niepamieci, ale
moze by¢ oznakg préby zapomnienia o tych wydarzeniach (2008, s. 62—69).

LStato sie, jak sie stato”. Jak lelowianie przywotujq Zagtade

Tym, co zwrécito moja uwage w trakcie przeprowadzanych rozmoéw
z mieszkancami Lelowa, byly odpowiedzi rozméwceéw na pytania dotyczace
tego, co sie stalo z lelowskimi Zydami w czasie wojny. Mimo tego, ze
rozméwey (niektérzy urodzeni jeszcze przed wojng) byli w stanie sprawnie
przytoczy¢ wydarzenia zwigzane z wojennym cierpieniem wlasnych rodzin
1 polskich sgsiadéw, to szukajac odpowiedzi na pytanie o zydowskich miesz-
kanicéw wsi, czesto nie wychodzili poza bezpieczne ,granice” tego, co mogli
sami zaobserwowaé lub co mogli zaobserwowad ich rodzice i dziadkowie,
ktérzy prawdopodobnie te wiedze im pdzniej przekazali. Piszac o ,granicach”,
traktuje to pojecie metaforycznie. Tego rodzaju ,granicg” w opowiescl roz-
méwcéw bedzie powdz, wéz, wyjazd Zydéw, ,zabranie ich”; czyli punkt,
w ktérym obserwacja widza pozostajacego w Lelowie si¢ konczy. Potrzebny
jest przyktad, zeby to wyttumaczy¢.

Tak, bo mieszkaliSmy, to byly takie jatki, w tych jatkach my mieszkali,

handlowali$émy owocem, rodzice znaczy sig, a ja co§ Zydom donositam, te,

owoc na te fury, bo to na furach ich wywozili do Koniecpola czy gdzie§ na

stacje (2015, K., ok. 90 L.).
I dalej rozméwezyni dodaje:

— Juz wtedy nie bylo [Zydéw w Lelowie — A.S.], bo jak ich wywiezli, to juz
pdzniej tu nie bylo.
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— A jak ich wywiezli, to gdzie oni potem jechali?
— Gdzie oni pojechali, no na stacje do Koniecpola, a gdzie ich wywozili, to nie
wiem (2015, K., ok. 90 1.).

Podobng odpowiedZ uzyskalam od innej starszej lelowianki:

No tych Zydéw pézniej wysiedlili z Lelowa, a wszystkich wzieli 1 co sie péZniej
stalo, to ja nie wiem, bo juz moéwie, wszystkie zabrali pdzniej, przyjechal,
no a my$my tam mieszkali za Lelowem jeszcze, no to i tu obstapili Leléw
i wszystkich Zydéw, moze ktéry§ uciekl, no jakby kto§ uciekt, no jakby ktos
uciekl, to uciekl, a tak to no zabrali, a co si¢ z nimi stalo, to skad moge
wiedzieé, juz nie przyszli (2015, K., 91 L.).

Inna kobieta, tym razem z mlodszego pokolenia, méwi:

Do Koniecpola, nie wiem, kiedy to bylo, ale po prostu Niemcy otoczyli Zydéw
i kazali wyjé¢ po prostu Zydom na rynek, ze swoimi tymi, [...] czyli po prostu
z walizkami czy torbami, ze beda gdzie§ wywozeni, czy co$ tego. No 1 z rynku
ich zabrali, tylko nie wiem, czy to na wozach ich przywiezli, czy gdzie, do
Koniecpola, a paru sie wymkneto. Miedzy innymi wymkneto sie dwéch braci,
Sroda si¢ nazywali, a p6zniej Szaniewski [Szaniawski — A.S.], jeden z nich sie
nazywal Szaniewski (2015, K., ok. 50 1.).

Kolejny rozméwca na moje dopytywania o to, gdzie wywozono Zydéw
w czasle wojny, odpowiada:

— Gdzie ich zawozili?
— A ciort wie. Gdzie do O$wigcimia (2014, H., 75 1.).

Do innej wymiany zdat doszto miedzy dwéjka moich rozméweéw, ktérzy
odpowiadali na pytanie o to, czy wiedzg, co sie stalo z lelowskimi Zydami
w czasle wojny:

— Bo tu wszystkich Zydéw zabrali, wybili, no 1 z tego, co si¢ uratowali, to
[tuta] przerywa wypowiedZ kobiety jej maz 1 sam moéwi — A.S.]

— Nie méw, ze ich wybili, bo ich zabrali na, do Koniecpola na wagony
1 wywiezli, a jak ktdry§ nie chcial jechad i sie upieral od poczatku, no to zabili
(2014, M., ok. 75 L.).

Ponizej zamieszczam jeszcze jedna reakcje, ktéra przeczytalam w jednym
z wywiadéw mojej kolezanki, Anny Greszty:

— Aw czasle wojny co§ sie z nimi tutaj dziato w Lelowie? [kilka sekund ciszy —

AG]
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— Trudno powiedzied. Oni $miercig naturalng. Bo wszystkie [...] te mapy
ogladatem 1 to wszystkie te chalupy dookota to byly zydowskie. I byly
wlasciciele zydowskie. I to nie wiem, w ktérym$ tam roku, chyba 46, czy
ktéryms, to to jakis§ wyszedl, wyszla taka ustawa, ze to poszlo na skarb panstwa
(2014, M., ok. 50 L.).

Ten sam rozméwca chwile pézniej dodaje:

I Zydzi chyba w 56 musieli wyjecha¢ do Izraela. O! Taka byta nagonka w kraju.
Ze do Izraela... No, to taki... dotrzecie do tego... to w ktéryms§ roku... nie
pamietam. No 1 oni w zasadzie opuscili ten Leléw... (2014, M., ok. 50 1.).

Mezczyzna nie urodzit sie¢ w Lelowie, ale mieszkal w nim od dziecifistwa.
Nie potrafigc dokladnie odpowiedzie¢ na zadawane przez badaczke pytania
dotyczace historii Zydéw, usprawiedliwia sie, ze w zwigzku z tym, Ze nie
pochodzi z Lelowa, nie jest z wslg zwigzany ani nie laczg go z nig zadne
sentymentalne relacje, o czym méwi w dalszej czeéci rozmowy. Przyznaje
réwniez, ze nigdy nie interesowal sie historig Lelowa, czego odbicie mozna
znalez¢ w jego wypowiedziach dotyczacych historii lelowskich Zydéw‘ Jego
wiedza dotyczgca ogdlnie historii Lelowa jest bardziej spdjna, niz ta odno-
szaca sie do historii Zydéw w Lelowie. Odpowiadajac na pytania dotyczace
lelowskich Zydéw, rozméwca sprawiat wrazenie, jakby odpowiedzi w ogodle nie
znal, a raczej konstruowal je na podstawie pamieci o powojennych wyda-
rzeniach. Znikniecie Zydéw z Lelowa utozsamial z ,nagonka w kraju” oraz
tzw. alija gomutkowska w roku 1956, a nie z wydarzeniami II wojny §wiatowe;.

Z kolei inny z zapytanych przeze mnie mezczyzn powiedzial tak:

Co sie dzialo, no masowe wywdzki, no rzadzita potega no. Stalo sieg, jak sie
stalo (2015, M., 54 1.).

I jak twierdzil inny mezczyzna:

Niemcy powywozili wszystkich Zydéw (2015, M., ok. 50 1.).

Powyzsze wypowiedzi lelowian sg krétkie 1 zwiezle. Nawet kiedy dopy-
tywatam 1 staralam sie rozwinaé ten watek, to ze strony rozmoéwcéw nie
pojawiala sie che¢ poglebiania tematu Zagtady lelowskich Zydéw. Tak jakby
mieszkancy Lelowa nie zdawali sobie sprawy z tego, co stalo sie z Zydami po
ich wywiezieniu, lub nie chcieli o tym wiedzie¢. We wszystkich przypadkach
wypowiedzi te pozostaja ,niedokoficzone” — albo przez zmiang watku, albo
przez powiedzenie, ze Zydéw ,zabrano”, ze Zydzi ,wyjechali”. W trakcie
badah te stwierdzenia interpretowatam jako préby ,eufemizacji” Zaglady. Czy
owe ,eufemizacje” to §wiadectwo niechgci do podejmowania poruszanego
przeze mnie tematu, czy raczej niepewno$ci wynikajacej z braku przekazy-
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wanej na przestrzeni lat wiedzy dotyczacej tamtych zdarzen, zaréwno na
poziomie indywidualnym, jak 1 na poziomie zbiorowym (Halbwachs 1969;
Assmann 2013)? Czy mam prawo oczekiwaé¢ rozmowy na temat, ktéry od
powojnia w Lelowie przez wiele lat prawdopodobnie byt zbywany milczeniem
(por. Wylegala 2014, s. 78)?

2o jest cztowiek”. .
Stosunek mieszkancéw Lelowa do Zagtady Zydéw lelowskich

Tym, co stoi w sprzeczno$ci z wyzej przytoczonymi wypowiedziami, sg
odpowiedzi moich rozméwcéw na pytanie o ich stosunek do przywolywanych
wydarzen. Rozbudowane odpowiedzi rozméwcéw na pytania dotyczace
stosunku do Zagtady 1 tgczacych sie z nimi emocji byly dosy¢ jednoznaczne
1 wprawialy mnie czasem w konsternacje. Zupelnie nie taczyly sie z przy-
wolang w wigkszo$ci cytatéw obojetng reakcjg na zadawane przeze mnie
pytania o lelowskich Zydéw i stanowily poniekad zaprzeczenie przytoczonych
w poprzednim podrozdziale wypowiedzi. Jak méwi jedna z mieszkanek
Lelowa:

No to ¢éz, no to kazdy jeden, no nie wrécili, no to co sie zrobi, mnie to
kazdego cztowieka szkoda, bo on jest czlowiekiem, to jest nie gadzina, to jest
do ludzi stworzony tak, no to kazdy chce zy¢ na §wiecie, jak mi ten czlowiek
nic nie przeszkadza, a ze on se wierzy czy tak, czy tak, to co mnie to obchodzi,
jak on jest tak przekonany i tak jest wychowany, no jak to pani pomysli? (2015,
K., 911).

Inny mieszkaniec wsi, zaczepiony przeze mnie kiedy$ na lelowskim rynku,
stwierdzil po dlugiej rozmowie:

Kazdy ma prawo do zycia, moje zdanie jest takie, a jak jest miedzy ludZzmi, to
jest réznie, cdz wiecej na ten temat méwié, jak sie zyje z kim§ w zgodzie 1 si¢
zyje, a jak sie nézki bedzie podkiadaéd, to pézniej sie wymysla rézne sprawy
1 dochodzi do réznych rzeczy. No c¢6z innego powiedzie¢ (2015, M., 54 1.).

Opiniami w podobnym duchu wymieniajg sie rozmdwczynie mojej
kolezanki, z ktérej wywiadu zapozyczylam ponizszy cytat:

— To znaczy, wie pani co... Kazdy jest czlowiekiem 1 kazdy powinien zy¢.
I kazdy jest czlowiekiem — czy to jest Zyd, czy to jest Niemiec, czy to jest cos.
Kazdemu sie...

— Kazdemu zycie mite!

— Ja uwazam w tg strone! I ja tam nie uwazam, ze to Zyd, to nie-Zyd.
Niewazne, to jest czlowiek (2014, K., 78 1.).
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Rozméwcey pytani o stosunek do Zagltady w odpowiedzi méwili o szacunku
dla ludzkiego zycia. Te wypowiedzi odwotuja sie¢ do wartoéci ogdlnoludzkich,
a rozméwey nie méwig tutaj konkretnie o lelowskich Zydach. Powyzsze cytaty
mogg znamionowac lek rozméwcéw przed oskarzeniem ich o brak wrazliwosei
w stosunku do tematu, jakim jest Holokaust, jak réwniez mogg $wiadczyé
o bardziej zlozonym stosunku do interesujacych mnie wydarzen. Mam
wrazenie, ze odnoszac sie do lelowskich Zydéw tak ogélnie, lelowianie
przenoszg si¢ na poziom abstrakcji 1 unikaja w ten sposéb odpowiedzi na
zadane przeze mnie pytanie. Dystansujac sie od zaglady lelowskich Zydéw,
rozméwey §wiadomie lub nieSwiadomie omijaja watki, ktére moglyby
naruszy¢ grupowg tozsamo$§¢ mieszkancow Lelowa, na przyktad przejmowa-
nie zydowskiego mienia w czasie wojny 1 po wojnie przez polskich mieszkahcéw
Lelowa lub na przyklad obojetno$é wobec dramatu zydowskich sasiadéw, lub tez
nie podejmuja tematéw, o ktérych trudno rozmawiaé ze wzgledu na niedostatki
dyskursu i brak wyksztalconych sposobéw opowiadania. W czasie prowadzonych
przeze mnie badan wymienione przeze mnie wyzej tematy prawie nigdy nie byly
podejmowane przez moich rozméweéw samodzielnie, a ich spontaniczna
narracja dotyczaca przesztoéci 1 wojny w miejscowosci skupiata sie na kwestiach,
w ktérych Zydzi raczej sie nie pojawiali. Zakladajac taka interpretacje, czy
mozna wymagaé od ludzi emocjonalnego stosunku do historii, ktérej si¢ nie
opowiada, ktérej sie nie wspomina 1 ktéra zostata wyparta poza nawias opowiesci
budujgcej wlasna tozsamos¢?

,C6z wiece] méwié na ten temat”. Préby zrozumienia Zagtady

Troche inne odpowiedzi uzyskalam na moje konkretne pytanie, czemu
Zagtada w ogéle miata miejsce 1 czy mozna znalez¢ jakie§ powody, dla ktérych
sie wydarzyla. Rozméwcéw pytatam, jakie byly ich zdaniem przyczyny
Holokaustu 1 czy sg w stanie sobie takie wyobrazié. Pytajac o to, réwnoczes$nie
sugerowalam, ze jakie$ przyczyny za Zaglada staly, wiec naturalnie rozméwcy
starali sie je znaleZé, jednak prawie nigdy nie szukajac ich w sprawcach,
a zazwycza] w ofiarach. I tak jeden z rozmdéwcéw méwi:

No na pewno bylo zaludnienie duze, w ogdle Zydzi w Europie mieli pienigdz
1 wladze, a ze sie wytworzylo to, co sie wytworzylo, 1 przez kogo$, a chcac
prowadzi¢ wojne, to trzeba mie¢ pienigdze, no i z tego powodu to sie¢ stalo
1 c6z wigce] méwié na ten temat? (2015, M., 54 1.).

Inna mieszkanka na moje pytanie o to, czy mozna znalez¢ jakie§ powody,
dla ktérych Zaglada sie wydarzyta, twierdzi z kolei:
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Czy ja wiem? Czeéciowo tak, bo Zydzi, jak Zydzi, nie pracowali ciezko, jakaé
wynajdowali inng prace 1 1zej pracowaé, a nie meczy¢ sig, no a poza tym zgineli
Zydzi i juz (2015, K., 83 1.).

Kolejny rozméwca méwi:

No Zydzi planowali zamach na Hitlera, w ogéle chcieli wziaé¢ wladze, a Hitler
tez chceiat wzigé wladze 1 [...] Hitler wypedzit Zydéw, cheieli odebraé¢ wladze,
zreszta do tej pory Zydzi rzadzg $§wiatem, tak nieoficjalnie, ale rzadza (2015,
M., 711).

Inny mezczyzna, na moje dopytywanie sie o to, czemu Hitler ,mscit sie na
Zydach” (o czym sam wspomnial wczesniej w rozmowie), ttumaczyt:

No nie wim, chyba si¢ bal, méwie [dluzsza chwila milczenia — A.S.] chyba sie
bal, méwie, tego, Ze... No bo Zydzi to tutaj mieli w Lelowie, to same méwie
sklepy, handelek, no i sie bal, zeby ich duzo w Niemczech nie byto méwie [...]
No i chyba o to Hitlerowi chodzito nie? Jak Pani mys$li? (2015, M., 53 1.).

Powyzsze wypowiedzi wpisujg sie w pragmatyczny, przyczynowy porzadek
pojmowania Zaglady. Rozméwcy, odpowiadajac na zadane przeze mnie py-
tanie o przyczyny, szukali tych przyczyn i je znajdowali, ale odpowiedZ
zazwyczaj zajmowala im chwile, nie byli jej pewni, czasem dopytywali mnie,
co ja na ten temat sadze. OdpowiedZ na to pytanie nie jest tatwa, trudno ja
skonstruowac bez odpowiedniej wiedzy wielodziedzinowe], bez umiejetnosci
postugiwania sie konkretnymi pojeciami. Moi rozméwcey szukali odpowiedzi
najblizej, czyli w grupie, o ktérej mieli wyraZnie zarysowane opinie oraz
wyobrazenia, budowane na podstawie stereotypéw. Widoczna jest tutaj row-
niez cheé zracjonalizowania Zagtady, proby zrozumienia jej 1 sprowadzenia do
rzeczywisto$ci pojmowalnej, do znanych sobie pojeé, takich jak wladza czy
majatek.

Czy to moze by¢ odpowiedz?

Opowiadajac o Zagladzie, moi rozméwcey nie przywolywali konkretnych
postaci, wazniejszych znajomos$ci 1 wydarzen. Ani dziewieédziesieciolatkowie,
ani ci mtodsi. Na moje pytania o to, co sie stalo z lelowskimi Zydami, roz-
méwey czesto odpowiadali wymijajaco, krétko 1 zdawkowo. Czesto wydawali
sle niezainteresowani zadawanymi przeze mnie pytaniami o lelowskich
Zydéw. W czasie rozméw méwili, ze nie wiedza, nie pamietajg lub ze nie
styszeli, aby rodzice im co$§ opowiadali, a przytaczane przez nich historie
wydawaly sie by¢ niepelne 1 ogélnikowe. Jezeli niewiele méwig starsi, to ile
powiedzie¢ moga mlodsi? ,Eufemistycznie” opisywane wydarzenia Zagltady
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w Lelowie, w polaczeniu z wyrazanym wspolczuciem, ktére nie znajdowato
potwierdzenia w wypowiedziach dotyczacych ewentualnych przyczyn tych
wydarzefi, tworzg obraz, w ktérym pamieé¢ o zagtadzie lelowskich Zydéw
gdzie§ umyka. Czy jest w ogdle obecna?

W debacie dotyczace] Zagtady, toczacej si¢ w Polsce od przynajmnie]
25 lat, zaczeto poruszal tematy zwigzane ze wspolodpowiedzialno$cig
Polakéw (Gross 2000), ich obojetnoscig, a czesto z przejmowaniem zydow-
skiego mienia w miejscowosciach, z ktérych Zydéw wywieziono (Grabowski,
Libionka, red. 2014; Leder 2014). Niektére z okalajgcych lelowski rynek
doméw przed wojng nalezaly do Zydéw. Dzisiaj tam mieszkajg ci, ktérzy
w czasie wojny mieli kilka lub kilkana$cie lat. Wydawaé by sie moglo, ze
spotkani przeze mnie lelowianie nie chcieli odpowiadaé na pytania dotyczace
Zaglady z obawy przed kolejnymi, idacymi za tym dociekaniami. Moze
zdawali sobie sprawe, ze wspélcze$nie méwienie o Zagladzie moze prowadzié
do pytan o ofiary, winnych 1 o role polskich §wiadkéw?

Jak pisze Andrzej Leder w Przesnionej rewolucji, ,Pozbycie sie Zydéw byto
dla wielu szansa awansu w obszar podmiotowosci spolecznej, pierwszym
czesto momentem podmiotowego dziatania” (2014, s. 89-90). Zydzi zostali
wymordowani, ale pozostaly ich domy, sklepy i przestrzen, ktéra zostata
wypelniona przez Polakéw. Kto§ musial dalej prowadzié rzeznie, kto§ musial
reperowaé buty. Polacy w sposéb dostowny zajeli miejsca poprzednich miesz-
kancéw. W kazdym miescie 1 w kazdej wsi wygladato to podobnie, kto§ musiat
wejéé za lade. Mozliwe, ze ta cisza wokét tematu Zaglady i Zydéw nie stuzy
tylko niszczeniu, ale stuzy réwniez tworzeniu 1 budowaniu, w tym wypadku —
tozsamosci. Czy budujac ja, usuwaja z pamieci te postaci 1 wydarzenia, ktére
do tej nowo powstale] tozsamosci nie pasujg 1 ktére moga ja w jaki§ sposéb
podwazyé (Connerton 2008, s. 62-63)? Nie daje sobie tutaj prawa na
wysnucie wnioskéw, moge jedynie postawié¢ kolejne pytania.

Czy to otaczajgce Zaglade milczenie mozna poréwnaé do nie-miejsc
pamieci, ktére opisuje Roma Sendyka? Nie-miejsca sg dla niej miejscami
otoczonymi tabu. To sa miejsca, o ktérych pamieé tworzona jest ,przez
przeczenie, odwracanie sie, zamykanie oczu, w koncu gesty radykalne, jak
rozkopywanie, za§miecanie czy dewastowanie” (2013, s. 278-299). Sendyka
podkresla, ze miejsca te sg efektem kataklizméw 1 przede wszystkim sg
miejscami pochéwkéw. Sa to miedzy innymi groby masowe 1 indywidualne,
miejsca egzekucji, kazni 1 tortur, obozy pracy 1 koncentracyjne, ktére nie
zostaly w ogéle upamietnione lub niewystarczajaco upamietnione. Sg to tez
puste place 1 przestrzenie, na ktérych kiedy$ stala na przyktad $wiatynia.
Takim nie-miejscem pamieci moze byé¢ opuszczony budynek i zniszczony
cmentarz. W nie-miejscach pamieci czué, ze co$ jest ,nie tak”. To, co taczy je
ze sobg, wedlug Sendyki, to stosunek okolicznych mieszkaficéw do tych
miejsc. Nie-miejsca pamieci sg dla mieszkancéw niewygodne, upamietnienie
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ich stanowi dla tozsamo$ci mieszkancéw wieksze zagrozenie niz brak
upamietnienia (tamze, s. 278-280).

To, co potwierdza istnienie nie-miejsca pamieci, to odwracany od niego
wzrok, a to, co poswiadcza o istnieniu pamieci, to glucha cisza nastepujaca po
zadanym pytaniu. Pamie¢ mieszkancéw Lelowa nazywam ,cichg pamieciy”.
Mogtabym uzy¢ okre$lenia ,wyparta”, lecz owo ,wyparcie” wydaje sie tu by¢
zbyt jednoznaczne. ,Pamie¢ cicha” jest trudniejsza do uchwycenia, poniewaz
jest wynikiem $cierajacych sie ze sobg sit pamieci 1 zapominania, zaréwno na
poziomie indywidualnym, jak 1 pokoleniowym, zbiorowym czy kulturowym
(por. Assmann 2013). ,Cicha pamied” manifestuje swoje istnienie w czesto
odczytywanym jako niewiedza 1 niepamie¢é milczeniu, w ktérym chrzakniecia,
emocje, niuanse 1 gesty potwierdzajg istnienie gteboko skrytego wspomnienia.

Martin Pollack w opublikowane] niedawno po polsku Topografii pamigci
pisze: ,[...] pamieé¢ moze by¢ tak niebezpieczna, jak pole minowe, poruszamy
si¢ po niej ze strachem, ostroznie stawiajac kazdy kolejny krok, stale bowiem
musimy by¢ gotowi na to, ze calkiem niespodziewanie natkniemy sie
na straszne obrazy 1 odkryjemy jaka§ okropnos§é, ktéra nas wytraci
z réwnowagi” (2017, s. 6). ,Cicha pamieé” jest wlasnie takim ostroznym

stawlaniem krokéw.
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Agnieszka Gwiazdowicz

Cmentarze zydowskie w Lelowie jako miejsca
(nie)pamieci’

,to, czego sie spodziewamy, moze w ogdle tam nie by¢ i czesto,
przynajmniej jesli jest to naprawde interesujaca etnografia,
tego tam nie ma” (Rakowski 2006, s. 114-115).

Cmentarze zydowskie w Lelowie: stary i nowy

Nowy cmentarz zydowski w Lelowie przez lata pelnit funkcje pola
uprawnego. Obecnie jest to zaroéniety trawg i chwastami nieuzytek”. Trudno
precyzyjnie okresli¢ jego polozenie. Mieszkancy czesto wskazywali mi dwie
rézne lokalizacje, a niektérzy w ogéle nie wiedzieli, gdzie powinnam si¢
kierowaé. Miejsce nie jest w zaden sposéb oznaczone 1 nie rézni sie od
pozostatych pdl wokét drogi. W pamieci starszego pokolenia funkcjonuje jako
odnoénik topograficzny, wyznacza skrét od wsi Biala Wielka do centrum
Lelowa. Jednak mtodsi mieszkancy do opisu wspomnianej trasy uzywajg juz
innego obiektu; jest nim wybudowana w poblizu oczyszczalnia $ciekéw.

Nie wszyscy rozméwcy mowili mi, co sie stalo z pochowanymi na
cmentarzu szczatkami ludzkimi. Niektérzy uwazali, ze na pewno dokonano
ekshumacji, inni temu zaprzeczali.

— No teraz jest, tam kiedy§ bylo pole, a teraz jest taka, to jeszcze pole
pamietam 1 tam od nas taki, juz nie zyje, to, to wyorywal szczatki ludzkie,
dlaczego, co, jak, czemu tam sie nic..., nie wiem dlaczego, bo to od niego
wiem, bo niedaleko ode mnie mieszkal, ze, ze wyorywat 1 kosci od rak, od ndg.

! Artykul powstal na podstawie pracy licencjackiej napisanej pod kierunkiem dr hab.
Agnieszki Halemby w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszaw-
skiego w 2016 r. Badania, na podstawie ktérych zostal przygotowany artykul, zostaly
przeprowadzone w Lelowie w latach 2014-2016 pod kierunkiem mgr Magdaleny Zatorskiej.
Na nich opiera sie takze praca licencjacka.

2 Na poczatku XIX wieku w okolicach rzeki Biatki zalozono nowy cmentarz zydowski
(Gawron 20006, s. 34). W 1939 roku, po wkroczeniu wojsk hitlerowskich do wsi, Niemcy zburzyli
cze$¢ miasteczka. Oba cmentarze zydowskie w Lelowie zostaly wéwczas zniszczone (Leldw,
http://www.kirkuty.xip.pl/lelow.htm [dostep 10.04.2017]). Skradzione macewy wykorzystano
m.in. do utwardzenia chodnika wokét szkoly w Slezanach, miejscowosci oddalonej o kilka
kilometréw od Lelowa.
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— Co, co dalej z tym robil?

— No co, no nic, no przykryl ziemia,
— I oral dalej?

— No.

— Cuzyli teraz juz...

No tylko, ze to byly czasy jeszcze komunistyczne, prawda...

I teraz jako$ ostatnio chyba tam nic nie wykopal?
— Nie, chyba nie, nie, bo tam juz jest dtuzszy czas jest tgka, prawda, takze nie
byto, nie bylo orane to pole (2015, M., ok. 40 L.).

W miejscowosci jest takze drugi cmentarz zydowski — nazywany starym®
— na ktérego terenie spoczywa cadyk Dawid Biderman. Moi rozméwcy
chetnie opowiadali o wspdlcze$nie odwiedzajacych jego gréb chasydach,
jednak w kregu moich zainteresowan lezata historia tego miejsca. Bylam
ciekawa, jak wygladato ono po wojnie, jak bylo traktowane przez mieszkahcéw
w ciggu tych kilkudziesigciu lat, zanim zajeli sie nim chasydzi.

— Ale interesuje mnie, co si¢ stalo z tym grobem, to znaczy, ze nagle, jak pani
byta mata, to jakby, co tam bylo, puste pole, czy bylo jakie§ zaznaczone
miejsce, gdzie ten cadyk jest pochowany?

— Nie, to tam nie bylo nic, pusto bylo, oni dopiero z biegiem czasu, jak juz
mnie tu nie bylo, to wtedy dopiero zaznaczyli ten, 1 no, bo to, ten plac chyba
jest od nich, wiec 1 ta béZnice [synagoge — A.G.] 1 tam za ta b6Znicg to chyba
tez jest od nich, 1 tu, gdzie ten gréb cadyka, to oni dopiero pdzniej i ta plyte
polozyli 1 ogrodzili to, no to dopiero, w jakich latach nie wiem, ale...

— No tak, ale jak pani byta mata, to tam pole bylo, tak?

— Pole i tam nie bylo zadnego grobu ani nic.

— Yhym, ale to ciekawe dlaczego taki duzy plac, ze dlaczego ich, czy tam co$
kiedy$ bylo jeszcze?

— No musiato co§ byé, no to ci starsi ludzie juz poumierali, a mnie nie
pamietam, zeby...

— Czyli rodzice pani nic nie méwili, co tam kiedy$ bylo na tym polu?

— Nie, bo my sie tez nigdy nie pytali, wiedziatam, ze tam bédznica, ze to od
Zydéw, ale takimi rzeczami nie interesowatam sie (2015, K., ok. 65 1.).

Wedlug mojej rozméwcezyni ohel 1 synagoga sa miejscami nalezacymi do
Zydéw. Konsekwentnie uzywa okre§len ,oni”, ,od nich”. Z podkreslaniem tej
odrebno$ci spotkalam sie podczas wielu rozméw. Lelowianie wskazujg na
istotnoé¢ tych miejsc 1 ich nieodzowng role w ksztaltowaniu wizerunku
miejscowosci. Z jednej strony sg wyraznie ,ich”, zydowskie, a moi rozméwcey

* Tak zwany stary cmentarz zydowski istniat w Lelowie od XVIIT wicku w samym centrum
miasta, blisko rynku (Zarubin 2006, s. 11-27).
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odwiedzaja je jako osoby z zewngtrz. Czasami nawet zabierajg znajomych
spoza Lelowa na wycieczki do synagogi 1 ohelu, postrzegajac je jako atrakcje
turystyczne.

Obecne w tych praktykach polaczenie swojskoéci® i obcosci przywodzi na
mysl teorie heterotopii Michela Foucaulta’. Przestrzen wokét grobu cadyka
w Lelowie jest postrzegana i do§wiadczana na dwa sposoby. Z jednej strony —
jako wydzielone miejsce, ktére nalezy do Zydéw i jest zwigzane ze sferg kultu
religijnego — obszar obcy, dostepny tylko na okreS§lonych zasadach,
w charakterze go$cia czy turysty. Z drugiej strony — jako symbol wspétzycia
dwoch spoteczno$cl przywodzacy na mys$l wielowiekowa 1 wielokulturowa
historie miejscowosci, w odniesieniu do ktérej mieszkancy ksztaltujg swoja
tozsamosc.

Perspektywa badaczki

Opisane cmentarze przedstawiajg dwie rézne sytuacje zwigzane
z pozostalo$ciami po przedwojennym zyciu spoteczno$ci zydowskiej
w Lelowie. O ile stary cmentarz zydowski, odwiedzany ttumnie przez
pielgrzyméw, funkcjonuje w wyobrazni rozméweéw jako miejsce kultu, o tyle
zagadnienie nowego cmentarza zydowskiego bardzo rzadko pojawiato sie
podczas przeprowadzonych przeze mnie rozméw niepoprzedzone konkretnym
pytaniem. Wydawalo mi sie, ze jego nieobecno$é w wypowiedziach rozméweéw
jest waznym komunikatem, ktéry interpretowalam jako znaczaca pustke.

Dla mnie oba miejsca pochéwku to przede wszystkim miejsca pamieci.
Z tym zalozeniem rozpoczetam swojg prace badawczg. Jak pisze Anthony
Cohen, wielu antropologéw dziata w terenie, bedac motywowanymi przez
problemy osobiste, doS§wiadczenia z przeszto$ci, a przede wszystkim przez
wlasng ciekawo$§é (1992, s. 220). Zaczynamy zajmowac sie tematami, ktére sg
dla nas warto$ciowe 1 interesujgce. Oczekujemy od rozméwcdw, ze sie z nami
zgodzg. Dopuszczamy, ze ich zdanie moze sie réznié, ale tylko w kwestii
szczegdtéw, poniewaz a priori decydujemy, ze bedg mieli na ten temat jakie$
,zdanie”.

+ Socjolozka Ewa Nowicka etymologicznie swojsko$¢ ttumaczy jako potaczenie ,swojego”,
czyli naszego, wlasnego, 1 ,oswojenia”, z ktérym wigza sie pozytywne emocje (1991, s. 11).

® Heterotopie to swego rodzaju nie-miejsca, iluzje, ktére w przeciwiehstwie do utopii maja
swo] materialny, realny wymiar. Nie posiadaja jednak homogenicznego stanu, nie sa ani ,tutaj”,
ani ,tam”, istniejag w dwéch wymiarach réwnocze$nie — fizycznym 1 mentalnym. Lacza w sobie
obecno$¢ 1 nieobecno$é, a ich powstawanie laczy si¢ z pozornym przekroczeniem granicy
czasoprzestrzeni 1 realno$ci. Heterotopie to miejsca zamkniete 1 otwarte jednoczes$nie. Dostep
do nich jest ograniczony 1 wigze si¢ z przymusem (w przypadku wigzienia lub szpitala
psychiatrycznego) albo z wczeéniejszym dokonaniem obrzedéw puryfikacji (Foucault 2006, s.
10-11).
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Bedac poza terenem badan, na studiach w Warszawie, zainteresowatam sie
ochrong cmentarzy zydowskich i ich powojennymi losami®. Chciatam, aby te
miejsca byly traktowane zgodnie z zasadami religijnymi. Cmentarz
w judaizmie jest miejscem $wietym 1 nienaruszalnym. W hierarchii waznosci
miejsc zwigzanych z kultem zajmuje pierwsze miejsce przed synagoga
1 mykwg. Pamieé¢ o zmarlych jest takim samym obowigzkiem poboznych, jak
nalezyty pochéwek. Nie dopuszcza sie likwidacji cmentarza, nie wolno takze
uzytkowaé jego terenu do innych celéw niz chowanie zmartych. Zlozone
szczatki nalezy pozostawié nienaruszone, w spokoju ,po wieczne czasy. [...]
W odniesieniu do cmentarzy zydowskich pozbawionych nagrobkéw religia
zabrania sformutowania «byly cmentarz», chyba ze dokonano ekshumacji”
(Bergman, Jagielski 2011, s. 472). Ta ostatnia mozliwo$¢ przewidziana jest
jedynie w okreé§lonych, restrykcyjnie przestrzeganych przypadkach.

Przywolujac stowa Anny Kamiehskie], postrzegatam zniszczone nagrobki,
puste pola w Polsce jako ,pomnik[i] wymordowanego narodu” (Krajewska, Ka-
mienska 1982). Bytam poruszona ich losem i stopniem zaniedbania, widocznym
w catym kraju. Szukatam przyczyn takiego postepowania. Chcialam pokazaé, ze
taki stan rzeczy jest wynikiem konkretnych dziatah 1 postaw miejscowe]
ludno$ci. Dosztam do wniosku, Ze materialny wymiar nowego cmentarza
zydowskiego w Lelowie stanowi przyklad stosunku lelowian do dawnych,
zydowskich sgsiadéw. Dla mnie bylo 1 jest to miejsce pamieci, rozumiane
w duchu koncepcji Pierre’a Nory jako przestrzeh (zaréwno w sensie geogra-
ficznym, jak 1 symbolicznym), ktéra staje sie punktem zaczepienia pamiegci, gdy
nie istniejg juz §rodowiska pamieci (milieux de mémoire), czyli gdy pojawia sie
potrzeba pamietania wychodzaca poza obieg pamieci komunikacyjnej’. Obecny
stan cmentarza uznalam natomiast za przejaw niepamieci rozumianej jako

niezgoda lelowian na pamietanie (Vinitzky-Seroussi, Teeger 2010)®.

© Na moje zainteresowanie wplynely zajecia Antropologiczne aspekty dokumentacji i ochrony
dziedzictwa zZydowskiego w Polsce prowadzone przez mgr Alicje Mroczkowska w Instytucie
Etnologii 1 Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego w roku akademickim 2014/
2015.

7 Istnieja lieux de mémoire, miejsca pamieci, poniewaz nie ma juz milieux de mémoire,
rzeczywistych §rodowisk pamieci” (Nora 2009, s. 4). Miejsca pamieci to specjalne symboliczne,
materialne 1 funkcjonalne fortece pamieci, ktére chronig ja przed porwaniem i deformowaniem
przez historie (tenze 1989, s. 21). ,Lieux de mémoire rodza sie z poczucia, ze nie istnieje
spontaniczna pamied, ze musimy umys$lnie tworzy¢ archiwa, utrzymywaé rocznice, organizowaé
obchody i wyglasza¢ mowy pochwalne, poniewaz wszystkie te dziatania przestaly sprawiaé
wrazenie naturalnych. Dokonywana przez niektére mniejszo$ci obrona uprzywilejowanej
pamieci, ktéra wycofuje si¢ do zazdro$nie strzezonych enklaw, zdecydowanie potwierdza
w tym sensie prawde lieux de mémoire — bez czujnego upamigtniania wkrétce porwie historia”
(tenze 20009, s. 6).

8 Wedlug Vered Vinitzky-Seroussi i Chany Teeger zapominanie jest poprzedzone cisza,
ktéra moze by¢ widoczng badZz ukryta manifestacja sprzeciwu wobec pamietania (Vinitzky-
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Wydawato mi si¢ — postugujac sie sformutowaniem Tomasza Rakowskiego
— ze ,z wrazenia nieistotno$ci rzeczywisto§ci badanej doszlo do wykrojenia
1 utworzenia pewnego podmiotu etnografii — ujrzenia tego, co w jakim$ sensie
istotne” (2006, s. 119). Tak naprawde — jako poczatkujaca badaczka —
wysztam jednak z zupelnie innego zatozenia. ,Wrazenie istotno$ci”, o ktérym
wspomina Rakowski, powinno sie wyloni¢ w wyniku uwaznej, otwartej
etnografii. W moim przypadku jednak nie powstalo w przestrzeni terenowej,
lelowskiej, lecz byto wypadkowa wiedzy, przekonah i warto$ci, z ktérymi
wyruszalam w teren.

Wedtug Kirsten Hastrup, ,etnografka stanowi typowy przykfad ciagtosci
w terenie, gdzie dzieli ona do§wiadczenie spoleczne innych, przestajac byé
sobg” (2008, s. 73). Moim zdaniem, jest to typ idealny, ktérego nie mozna
traktowaé jako bezpo$rednie odbicie pracy terenowej, ale jako pewien
wyznacznik lub drogowskaz. Podazajac za rozumowaniem dunskiej antropo-
lozki, jako etnografowie w terenie powinniSmy spojrze¢ na §wiat nie-swoimi
oczami. To niezwykle trudne zadanie pocigga za soba wiele réznych
konsekwencji. Najtrudniejszym elementem podczas dalszych etapéw pracy
jest — pozostajgc sobg — nie zapominaé o tym, czego sie doSwiadczylo ,nie
bedac sobg”. W niniejszym tek$cie chcialabym sie¢ skupié na moim
do$wiadczeniu, a przede wszystkim na tym, co zaobserwowatam, prowadzac
badania na temat tzw. nowego cmentarza zydowskiego, postrzeganego przeze
mnie jako miejsce niepamieci lelowian.

Lelowianie a pamieé o cmentarzach zydowskich

,2Moze warto pamietal, ale czy to pielegnowaé, no trzeba to, to,
co§, wzmianki no sg...” (2015, M., ok. 45 1., K., ok. 35 1.).

Wedlug Kai KazZmierskiej, ,zydowskie lieux de mémoire (miejsca pamiect)
w polskim millieu de mémoire (przestrzeni pamieci)” nie sg zydowskimi
miejscami pamieci, ale miejscami pamieci o Zydach (2008, s. 143). Wynika to
z braku wlasciwych, jej zdaniem, straznikéw tej pamieci, czyli oséb nale-
zacych do danej spolecznoéci. Miejsca pamieci moga istnie¢ w polskiej
przestrzen pamieci na tyle, na ile im ona na to pozwala. KaZmierska twierdzi,
ze zbiorowo$¢ zydowska ,zniknela z polskiego krajobrazu spoteczno-kultu-
rowego” (2008, s. 144).

-Seroussi, Teeger 2010, s. 1107). Autorki wymieniaja dwa rodzaje takiej ciszy. W tym wypadku
odwotam si¢ do ciszy otwarte], ktéra jest nielimitowana 1 niepoprzedzona zadnymi stowami.
Charakteryzuje sie brakiem jakiejkolwiek wzmianki na dany temat, dlatego najczesciej pojawia
sie wraz z przemijaniem czasu. Moze powstawaé jako aktywne, ale niekoniecznie §wiadome
dziatanie danej grupy. Skutkuje niepamietaniem bgdZ nieupamietnianiem danego elementu
z przeszlosci (tamze, s. 1109).



Cmentarze zydowskie w Lelowie jako miejsca (nie)pamieci 99

Jednak w Lelowie spoleczno$é zydowska nie funkcjonuje jedynie jako
cze$¢ pamieci komunikacyjnej mieszkahcéw, lub pamieci spotecznej, ale jest
obecna w przestrzeni miejscowos$cl za sprawg intensywnego ruchu
pielgrzymkowego. Poza tym, istniejg miejsca, ktére jednoznacznie kojarza
sie z Zydami, chociaz nie zawsze jest to ich jedyne znaczenie. Do takich
miejsc mozna zaliczy¢ cmentarze zydowskie. Stary cmentarz, wedtug moich
rozméweéw, ,nalezy do Zydéw”. Spotkatam sie z wypowiedziami, ze nawet
nie wolno go odwiedzad, jesli nie jest si¢ cztonkiem spotecznosci zydowskie;.
Jednak stary cmentarz to dla rozméwcéw przede wszystkim ohel Dawida
Bidermana jako cel chasydzkich pielgrzymek, z tego wzgledu nie zawsze
postrzegaja teren wokol niego jako miejsce pochéwku réwniez innych oséb.
Natomiast pole przy drodze do Biatej Wielkiej, znajdujace sie poza terenem
zabudowanym — wedlug lelowian — jest cmentarzem zydowskim. Nie ma na
nim zadnych materialnych §ladéw, ktére moglyby §wiadczyé o jego dawnej
roli 1 czesto funkcjonuje jako skrét w drodze do sgsiednie] miejscowoSci.
Jednak zazwyczaj, gdy pytatam o miejsce pochéwku spotecznosci zydowskiej,
rozméwey wskazywali mi wlaénie to miejsce.

Nie mogtam zrozumieé, dlaczego teren, na ktérym sa pochowani ludzie,
to zaro$nigta chwastami fgka. Moje pytania 1 dociekliwo$é nie zawsze
spotykaly sie z zyczliwoScig. Mezczyzna w Srednim wieku, po dluzej
wymianie zdan na temat cmentarza zydowskiego, do§¢ zdenerwowanym

tonem stwierdzit:

— Bo to by byto troche, no nie wiem, tak jak sobie pomysle, ze na tace 1 pod
spodem sa szczatki ludzkie to troche dziwne...

— Wracajac, a czemu pani tak Zydzi, Zydzi, a ile Polakéw jest wymor-
dowanych, nawet tam zaden przez za przeproszeniem, krzyz nie stol.
Wyréwnali, niechcianych, zapomnianych (2015, M., ok. 60 1.).

Prébowatam dopytaé rozméwee, o jakich konkretnie przypadkach méwi,
ale nie uzyskalam odpowiedzi. Rozméwca prezentowal negatywny stosunek
do spoteczno$ci zydowskiej. Mial o niej ugruntowane, twarde 1 nieprzychylne
wyobrazenie. Do pewnego momentu staral sie zachowywaé tak zwang po-
prawnoé¢ polityczna, ale pod koniec rozmowy otwarcie wyrazil swoje poglady.

Paul Connerton jako jeden z typéw zapominania wymienia ,strukturalng
amnezje” (forgetting as structural amnesia), (2008, s. 64—65). Autor twierdzi, ze
pamictamy tylko te elementy, ktére sg wazne dla tozsamo$ci naszej
1 spolecznoéci, z ktéra sie identyfikujemy. Connerton uwaza, ze w tym
przypadku pamigtanie musi sie Iaczyé z pozytywnymi do§wiadczeniami. M6j
rozmdéwca w czasie naszego spotkania polozyt nacisk na odrebnosé
spofecznosci zydowskiej od wlasnej grupy. Chcial odcia¢ sie od jej historii
1 pokazaé, co tak naprawde jest dla niego istotne.



100 Agnieszka Gwiazdowicz

Odpowiedzi na pytanie, dlaczego nowy cmentarz to zaro$niete pole,
szukatam, starajac sie odtworzy¢ jego historie. Mialam nadzieje, ze gdy sie
dowiem, jak mieszkahcy po wojnie traktowali materialne pozostatosci
cmentarza 1 jak to pamietaja, woéwczas zrozumiem przyczyny jego obecnego
stanu.

— Ale to mySli pan jednak, nawiazujac do tych zydowskich cmentarzy, ze to
raczej nie Niemcy zniszczyli?

— No tego to pani nie powiem, ale gdzie§ tam, wlasnie za Lelowem, gdzie§
koto szkoly, tam jak szkota w Lelowie, tam moze tam byl wilasnie, drugi
cmentarz zydowski, ale, w ktérym miejscu to mi nikt nie powie, to juz, ci co
tam pamietajg, co tam moze co$ bylo, to juz ich na pewno nie ma na $wiecie.
— Cuzyli to panu dziadek opowiadal?

— No wspominal tam czasami, jak tam jakie§ tam o, tak to przeciez nikt nie
rozmawial o takich rzeczach, przy okazji jakie§ tam pogloski byly.

— Ale przy jakich§ konkretnych okazjach, ze jako§ ten temat wracal jednak?
— Nie...

— No bo to...

— Nie, nie wracal, tak, no, jak sie co§ méwito o takich tematach, no to tam o,
ze tam byly, jeszcze jeden cmentarz, ale, czy to jest pogloska, czy to jest fakt
autentyczny, to tego nikt nie wie.

— A Zydzi jako$ nie chcieli, jako$ tego terenu, zeby zadbaé o niego, jakos, Zeby
upamigtnié to miejsce?

— No widocznie, no widocznie wszyscy zgineli, bo jakby tam kto ocalal, to,
trudno mi o tym méwié, bo po prostu si¢ nie wie (2015, M., ok. 45 L, K,,
ok. 35 1).

Moéj rozméwea podkreéla nikla obecno$é tematéw zwigzanych ze spo-
fecznoscig zydowska w przekazie komunikacyjnym. Spotykatam sie z takimi
wypowiedziami wielokrotnie. Tlumaczono mi, ze z powodu sytuacji
polityczne] 1 spolecznej nie rozmawiano na ,takie tematy”, jak okreslajg je
lelowianie. Gdy spotykatam osoby urodzone po wojnie, zastanawialam sie, czy
jako dzieci wiedzialy o cmentarzach zydowskich w swojej miejscowosci.
Myélalam, Ze nieobecno§é tego tematu w dyskursie publicznym, brak
przekazu od rodzicéw czy dziadkéw wykluczg ich z dostepu do tej wiedzy.
Nie miatam racji. Wiekszoé¢ moich rozméwcédw, mimo ze nie widziala
zadnych materialnych §ladéw cmentarza, wiedziala, ze w tym miejscu zostali
pochowani ludzie.

— Ale to pani wiedziala, ze pani idzie przez cmentarz, znaczy kto§ jakby
moéwil, ze...

— Moéwili, wlasnie, no, tak, tak, tak, tak, to sie szlo obok, a pdzniej przez
drugie pola, bo tak ta drézka i po jednej stronie to pole, co cmentarz byl, a po
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drugiej pole no, nasze, Polakdw, 1 do szkoly, no, no to my przez te pola, obok
tego no 1 jak ze§my sobie chodzili do szkoly, tam nie raz w grupce, nie, 0oo, tu
byl podobno cmentarz, tu podobno i jeszcze...

— Ale to dzieci tak méwity?

— No tak miedzy soba, méwie, w grupce ze$§my tak se szli, no, no to, ze tu byt
podobno cmentarz, no i z opowiadan tam starszych, tez méwili, ze to byt
1 méwili, to kierkéw.

— Aaa, a czemu tak?

— No, cmentarz zydowski to kierkéw sie méwi podobno, taki kirkut, czy
kierek, kirkut moze, a, ale ludzie sobie tak przekrecajg i to...

— I to wszyscy tak méwili, uzywali tej nazwy, to znaczy nikt nie méwil, ze
cmentarz?

— Kierkéw mowili, kierkéw tak, chociaz to moze prawidltowo sie méwi kirkut,
bo nie wiem nawet, jak to jest (2015, K., 71 1.).

Kobieta podczas rozmowy czesto powtarza okre§lenia: kirkut, kierkdw,
kierek. Nie byta do konica pewna, ktéra z tych wersji jest poprawna. Dariusz
Rozmus tlumaczy, ze te okre§lenia pochodzg od ,niemieckiego stowa der
Kirchof: «kirkut», «kirhof», «kierkof», a nawet «kerkow», «kierchol»” (2015,
s. 100). Badacz twierdzi, Zze to nazewnictwo nie ma negatywnych konotacji,
jest neutralne. Natomiast Yukasz Baksik uwaza, ze na poziomie praxis te
nazwy stuza ,odcmentarnieniu”, czyli zmianie statusu tego miejsca9 (Baksik,
Kuczynska 2013). Dzigki temu mozna z cmentarzami zydowskimi, bo ,nie sa
cmentarzami”, zrobi¢ wszystko. Uwazam, ze w tym przypadku moja
rozméwezyni nie miala nic takiego na mysli. Trzymata si¢ okreslen, ktérych
nauczyta sie od innych oséb. Kobieta, uzywajac, jej zdaniem, zydowskiej
nazwy ,kirkut”, chciala wyrazié¢ swéj szacunek do innej religii.

Podczas wyjazdéw terenowych spotkatam sie takze z lelowianami badz
okolicznymi mieszkancami, ktérzy nie wiedzieli, gdzie jest miejsce pochéwku
wyznawcéw judaizmu. NajczeScie] byly to osoby mtode, w moim wieku, albo
osoby, ktére niedawno przeprowadzily sie do Lelowa. Ponadto, wraz z rosnaca
popularno$cig chasydzkich pielgrzymek, miejsca postrzegane przez roz-
méwcéw jako zydowskie to przede wszystkim ohel 1 synagoga. Sg to takze
jedyne miejsca zwigzane z zydowska spoteczno$cig oznaczone jako takie na
mapach turystycznych oraz drogowych tablicach informacyjnych.

Skupiajgc sie na cmentarzu zydowskim, nie zauwazalam, ze przestrzen
pamieci lelowian mogla zosta¢ wypelniona w innej formie. Jedng z nich stalo
sie Swieto Ciulimu-Czulentu: Festiwal Kultury Polskiej i Zydowskiej —

° Lukasz Baksik jest autorem albumu Macewy codziennego uzytku (Baksik 2012). Ksigzka
prezentuje wspélczesne, sprzeczne z pierwotnym przeznaczeniem wykorzystanie plyt
nagrobnych przez nie-Zyddw.
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Lelowskie Spotkania Kultur'®. Zastanawiajac sie nad jego znaczeniem
w ksztaltowaniu pamieci o Zydach, bylam ciekawa, czy lelowianie postrzegaja
Swieto jako — postulowane przez organizatoréw wydarzenia — ,spotkanie
dwoch kultur”. Rozméwea, ktérego wypowiedZ przytocze ponizej, mieszka
w miejscowosci polozonej tuz obok Lelowa. Wraz z zong zajmuje sie rol-
nictwem. Nasza rozmowa odbywala sie, gdy malzenstwo pielito grzadki.
Kobieta rzadko sie odzywata.

— Ale to jednak spotkanie dwoéch kultur, tak?

— No niby tak, ale réznie z tymi kulturami jest.

— To znaczy?

— No jak kto$ tu przyjedzie raz na jaki§ czas, ze zyt tu 100 lat temu 1 wiecej,
no to, kto o tym pamieta, kogo to interesuje, sa tacy zapaleicy, no jak pani,
moze studiuje pani takie rzeczy, moze osobiste ma pani jakie$ tam zazylo$ci
z przeszlo$ci, ja nie wiem, z kim rozmawiam, taka jest prawda.

— Ale my§li pan, ze tak po prostu to nikt si¢ tym nie interesuje?

— No pewnie, ze tak, no, to, kto ma jaki§ w tym interes, no nikt, bylto, bylo,
przeminelo, lata poszly.

— To nie warto pielegnowad tej kultury?

— Moze warto pamietaé, ale czy to pielegnowaé, no trzeba to, to, co§,
wzmianki no sa, ale, ale to na wszystko trzeba pieniedzy, takie rzeczy
utrzymywaé przy zyciu, jak to si¢ méwi, to trzeba inwestowaé w to (2015,

M., ok. 45 1., K., ok. 35 L).

Mezczyzna uwaza, ze poznawanie innej kultury lezy w gestii konkretnej
grupy, czyli (uzywajgc definicji Paula Connertona) ,ekspertéw”'' (2008,
s. 64). Sa to osoby spotecznie legitymizowane do podtrzymywania i umac-
niania pamieci.

Mezczyzna stwierdzil, ze ja réwniez naleze do tego grona ,zapalencéw”.
Sugerowatl takze moje prywatne ,zazylosci” z ,przedmiotem zainteresowan”.

10 Wiecej o festiwalu mozna przeczytaé w niniejszym tomie w artykulach Weroniki
Kwiatkowskiej, Karoliny Listo§ i Magdaleny Zatorskiej.

" Paul Connerton okresla jeden z typéw zapominania jako ,zaplanowane wychodzenie
z uzycia” (planned obsolesence), (2008, s. 66). Zapominanie jest tu rozumiane jako nieuchronna
konieczno$¢ dzisiejszych czaséw, gdzie czas uzywania produktéw czy ustug nieustannie sie
skraca. W tym sensie, zapomnienie jest niezbednym komponentem dzisiejszego §wiata. Z dru-
giej jednak strony, nigdy wcze$niej w historii nie bylo az tak dlugiego ,zycia” pamieci. Dzigki
nowym, wyspecjalizowanym metodom, mozemy coraz dluzej i coraz doktadniej przechowywaé
wybrane reprezentacje przeszto$ci. Te ulatwienia wigzg si¢ z nowymi problemami. Zapominanie
nie wynika juz z braku mozliwo$ci pamigtania, ale jest wynikiem konkretnych decyzji. Dlatego
najczescie] odpowiedzialno$§é za podtrzymywanie 1 umacnianie pamieci spoczywa na grupie
spolecznie legitymizowanych ,ekspertéw”. Tym samym zdejmuje sie poczucie winy
z niezaangazowanych, ktérych uczestnictwo w tworzeniu badZ pielegnowaniu pamieci jest

dobrowolne, a ich decyzja o odstapieniu od tych aktywnosci nie jest odbierana negatywnie.
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Nie zadal tego pytania wprost, ale odniostam wrazenie, ze byl ciekawy, czy
jestem Zydéwka.

Wigkszo$é moich rozméwcdw nie postrzega nowego cmentarza zydow-
skiego jako miejsca pamieci, o ktére nalezy dbaé. Niektérzy podzielali moje
zaniepokojenie wobec jego obecnego stanu, ale mimo to nie czuli powinnosci,
aby samemu sie nim zajagé. Podczas rozmdéw mieszkahcy nieustannie
wskazywali mi, wlasciwych ich zdaniem, adresatéw zadawanych przeze mnie
pytan, czyli osoby, ktére zajmuja sie pamiecig o spolecznos$ci zydowskiej. Jest
to grupa ,ekspertéw”, ktérych dziatalno§é — widziang oczami mieszkancow —
przedstawie w dalszej czeci tekstu.

Lelowscy ,eksperci od pamieci” oczami mieszkancéw

,Gdybyécie chcieli sie coé wiecej tutaj dowiedzie¢ o tych Zydach,
to jest tutaj taki pan, co sie nimi dosy¢ tak zajmuje”

(2014, M., ok. 30 1.).

Gdy poruszatam tematy zwigzane ze spolecznoécig zydowska, notorycznie
bylam kierowana do innych oséb. Sugerowano, ze lepiej bedzie porozmawiaé
z ekspertami, czyli osobami, ktére — wedlug definicji Dominica Boyera —
posiadaja wyspecjalizowana wiedze 1 umiejetno$ci w konkretnej dziedzinie
(2008, s. 39). Od jej charakteru zalezy, czy beda oni uznawani i doceniani
w spoleczno$ci. Lelowscy eksperci ciesza sie ta przychylnoScia. Ich
dzialalno$¢ jest uznawana za wazna 1 nobilitujaca. Nie tylko posiadajg wiedze
na dany temat, ale takze wykonuja dzialania, ktére majg wplyw na zycie
mieszkancéw. Lelowianie moga uczestniczy¢ w spotkaniach dotyczacych
historii oraz bra¢ udzial w akcjach przez nich przygotowanych.

Wskazywani przez moich rozméwceéw eksperci to osoby, dla ktérych
cmentarz zydowski jest miejscem pamieci o wyznawcach judaizmu. Wiedzg,
ze jego ochrona 1 troska sa niezbedne do dalszej pielegnacji pamieci
o spoteczno$ci zydowskiej. Malgorzata Melchior uwaza, ze takie osoby ratuja
polska pamie¢ o Zydach, sa drugim pokoleniem Sprawiedliwych (Melchior
2012). Socjolozka nazywa ich ,animatorami kultury”, poniewaz ich dzia-
Talno§¢ ma wymiar praktyczny. Starajg sie zmienial zastang rzeczywisto$é.
Majg poczucie, ze bez nich warto$ci, o ktére dbaja, oraz cele, do ktérych daza,
nie zostalyby spelnione.

Vered Vinitzky-Seroussi 1 Chana Teeger twierdza, ze tego rodzaju osoby
czesto wylamuja sie z grupy 1 stoja w kontrze do miejscowego dyskursu
pamieci (2010). Jednak to wyja$nienie nie zgadza sie z moim do§wiadczeniem
terenowym. Dzialania lelowskich aktywistéw nie powielajg lokalnych narracji,
ale tez im nie zaprzeczaja. Waska, zaangazowana spolecznie grupa stara si¢
wprowadzaé elementy zwigzane z pamiecig o spoleczno$ci zydowskiej do
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publicznego dyskursu Lelowa. Nawet jezeli mieszkancy nie wiaczajg sie
aktywnie w ich dziatania, to czujg dume, gdy okazuje sie, ze dzieki takim
osobom jak ,straznicy pamieci” ich miejscowo$¢ jest pozytywnie kojarzona
w szerszej okolicy.

W wypowiedziach rozméwcéw nazwiska ekspertéw powtarzaly sie.
W niektérych przypadkach ich wybér byt spowodowany tematami, ktére po-
dejmowatam, w innych osobistymi relacjami sasiedzkimi. Rozméweca, ktérego
wypowiedZ przytaczam ponizej, byl przez wiele lat radnym Gminy Lel6w, ale
historia miejscowosci nie lezy w kregu jego zainteresowan. Jego zona za$ czgsto
podkreslata swoja niewiedzg, nie chege przekazywaé informacii, ktére moglyby
okaza¢ sie niezgodne z przyjetymi faktami historycznymi.

— A kiedy odnaleziono gréb tego cadyka?

— Kiedy, nie mam pojecia, chyba juz sporo lat temu. [...] ty wiesz, kiedy
znaleZli, odnalezli gréb cadyka, tez nie wiesz?

— Ja nie wiem, nie wiem, Mirek musi, tam jak pdjdziecie, prezes [Lelowskiego
Towarzystwa Historyczno-Kulturalnego im. Walentego Zwierkowskiego —
A.G.] mieszka tam na Szczekocinskie;j.

[]

— Albo Marian Nowak [...].

— Aaa, bo tutaj do Bryly Zbyszka, Bryla tez jest oblatany w tych sprawach, bo
przeciez on z tymi Zydami, juz oni wiedzg, tylko nie wiem co, czy jak oni was
przyjma.

— Ale to juz tak, jako§ po wojnie to odnalezli?

— Tak, tak, przed wojng to, kochanie, Zydzi byli, to my nie wiemy, moze
wiedzieli, moze czcili tego, no, ale to skad my§my mieli wiedzie¢ tego, no to
nie wiem (2015, ok. 71 1.).

Wskazywanie os6b, ktére moglyby mi udzieli¢ wiece]j informacji zwigzane
jest z poczuciem rozmdwcédw, ze nie potrafig sprostaé moim oczekiwaniom.
Matzenstwo, z ktérym rozmawiatam, mieszka w sgsiedztwie wszystkich
trzech wspomnianych przez nich mezczyzn. Bez trudu mogli wskazaé ich
domy. Mol rozméwcy uznali, ze spotkanie z ,ekspertami”, czyli osobami, ich
zdaniem, posiadajacymi wickszg wiedze historyczng, byloby dla badaczki
korzystniejsze 1 bardziej warto$ciowe. Twierdzili réwniez, ze o sprawach,
ktérych nie mogli do§wiadczyé osobiScie, poniewaz sg zbyt odlegle w czasie,
nie mogy si¢ wypowiadal. Zadajac pytania, sadzitam, ze przypomng sobie
opowiesci uslyszane od przodkéw. Moi rozméwey dziwili sie takim przy-
puszczeniom, poniewaz te informacje, jak twierdzili, nie byly obecne
w przekazie komunikacyjnym miedzy pokoleniami.

Podczas badah terenowych bytam traktowana jako osoba z zewnatrz,
w dodatku studentka, co — moim zdaniem — dodatkowo sprzyjato obawom
i niecheci do wnikania w szczegdly. Przypuszczam takze, ze jednym
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z powodéw, dla ktérych bytam kierowana do innych oséb, bylo poruszenie
tematu, o ktérym moi rozméwcey niewiele wiedzieli, ale mogli mieé poczucie,
ze sg to sprawy gminy, w ktérych powinni sie orientowac.

,Odsytania” do lokalnych aktywistéw doswiadczytam takze podczas
rozmowy z jednym z lelowskich ekspertéw, ale reprezentujacym inna
dziedzine wiedzy. Jego wypowiedZ pokazuje, ze wiedza ekspercka o miejsco-
woscl zostata podzielona. Poszczegdlne jej czeScl nalezg do réznych oséb,
a separacja jest SciSle respektowana (Boyer 2010, s. 43). WypowiedzZ
lelowskiego archeologa potwierdza odrebno§é spraw zwigzanych z Zydami
w Lelowie. Trzydziestoletni mezczyzna urodzil sie¢ w okolicy, w ktérej po-
nownie zamieszkal po powrocie ze studiéw w Warszawie. W czasie, kiedy
przeprowadzona byla rozmowa, pracowat w Izbie Tradycji Ziemi Lelowskie;.
Jako cztonek Lelowskiego Towarzystwa Historyczno-Kulturalnego interesuje
sle przesztoScig miejscowosci. Gdy temat konwersacji dotkngt spraw zwia-

zanych ze spoteczno$cig zydowsky, uslyszeliSmy:

— Gdybyscie chcieli sie co$ wiecej tutaj dowiedzieé o tych Zydach, to jest tutaj
taki pan, co sie nimi dosy¢ tak zajmuje. Mieszka niedaleko, tylko nie wiem, jak
sie z nim skontaktowaé. Pan Skrzypczyk. [...]

— Nie wiem, o kim méwisz [znajomy naszego rozméwcy przystuchujacy sie
rozmowie — A.G.].

— Tutaj, o nauczycielu w Szczekocinach, w szkole. On mieszka tutaj niedaleko,
ale to wczedniej by sie trzeba bylo z nim skontaktowaé, on by wam co§ wiecej
powiedzial na temat Zydéw, podejrzewam. Tak, on sie na nich zna, bo on jest
w ogdle czlonkiem naszego Towarzystwa tutaj historycznego. Tutaj te sprawy
zwigzane z kulturg zydowska..., to z reguly on sie tutaj zajmuje, sporo wie na
ten temat 1 mySle, ze mdglby wam jeszcze pare rzeczy powiedzied, o ktérych ja
wam nie moéwilem. Tylko musialbym si¢ z nim jako§ skontaktowal. To
sprobuje sie z nim skontaktowaé. Od kogo$ z was musze wzigé numer telefonu
i dam znaé pézniej (2014, M., ok. 30 1.).

Nasza rozmowa przypominala wyklad, podczas ktérego rozmodwca
opowiadal o dziejach Lelowa 1 okolic, skupiajac si¢ na tematyce, w ktorej
sie specjalizuje. Jego domeng jest archeologia i nie chcial poruszaé¢ kwestii
wykraczajacych poza te dziedzine. Otwarcie przyznawal sie, gdy czego$ nie
wiedzial 1 kierowal nas do innych Zrédel. Jego znajomy, takze pochodzacy
z Lelowa, ale obecnie mieszkajgcy 1 pracujagcy w sgsiednim mieécie, nie
wiedzial, kim jest wspomniany aktywista. Prawdopodobnie dlatego, ze mniej
interesuje si¢ sprawami rodzinnej miejscowosécl, a szczegdlnie jej historig.

Dziatalno$é opisywanych ekspertow wplywa takze na konstruowanie
tozsamoéci lelowian. Podczas jednej z rozméw spotkalam si¢ ze szczegdlng
nobilitacja miejscowych aktywistow. Rozméwca z podziwem w glosie
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opowiadal o okoliczno$ciach, podczas ktérych po raz pierwszy zetknal sie
z ich dziatalno$cig.

— Chociaz tu chlopaki, ja bylem zaskoczony, nie wiedzialem i ich tu
praktycznie, tu w rejonie si¢ urodzilem, ale jestem na Kazimierzu, tam oni
[Zydzi — A.G.] maja takie muzeum, ja tam zaglagdam czasem i ksigzka, patrze
na tg ksigzke, co§ mnie tam zainteresowalo w tej ksigzce, ja patrze, a tu dwéch
chtopakéw z Lelowa ja napisato, taki Skrzypezyk i taki Bryla, mtode chiopaki,
1 ona si¢ znalazla tam w tym muzeum, w Krakowie, na Kazimierzu, takze ten
temat tutaj, ja nie mam tak kontaktu z mlodziezg, ale on jako§ tam
funkcjonuje, oni mnie catkowicie zaskoczyli, ze jednak ten temat zglebiali
inapisali tg ksigzke. Teraz [...] Lupa [wéjt — A.G.], zostal odznaczony, czym§
tam tez na Kazimierzu, czyli oni tu dokladaja do tych rzeczy duzg wage, ja
tam zreszta rozmawialem z takimi z Nowego Jorku Zydami, to jak im sie
powie tutaj, to oni sg zorientowani, jak im sie powie Leléw, to bardzo sa widze
zorientowani.

— Ale tutaj pan z nimi rozmawial?

— Nie, w Krakowie, w kawiarni. Sg zorientowani w tym temacie mocno (2014,

M., ok. 63 1).

Rozméwea wigkszo$é¢ zycia spedzit poza Lelowem, z ktérego wyjechat jako
mlody chlopak, na studia. Przez wiele lat mieszkal w Krakowie, gdzie miat
kontakt z odwiedzajacymi to miasto Zydami. Gdy podczas wizyty na
krakowskim Kazimierzu natrafit na ksigzke pod redakcjg miedzy innymi
Mirostawa Skrzypczyka, lelowskiego eksperta od tematyki zydowskiej,
przepetnita go duma'?. Rodzinna miejscowoé¢, z ktérg czuje sie zwigzany,
jest pozytywnie kojarzona 1 szeroko rozpoznawalna w $rodowisku zewnetrz-
nym. Fakt, ze Leléw jest znany wéréd przyjezdzajacych z zagranicy Zydéw,
stanowi dodatkows nobilitacje. Mezczyzna przypisywal te zastugi miej-
scowym aktywistom.

Mirostaw Skrzypczyk, czesto okreslany jako ,pan od Zydéw”, jest
zaangazowany w przywracanie 1 podtrzymywanie pamieci o spoleczno$ci
zydowskiej. W wypowiedzi przytoczone] ponizej opowiada o zbieraniu
z cmentarza fragmentéw macew:

— Sg fragmenty macew z nowego cmentarza, ktére sam zbieralem. Takie
szczatki, fragmenty, drobiazgi.

— A zbieral je pan z myS§la o umieszczeniu ich w Izbie, czy...?

— Zbieralem przede wszystkim po to, zeby one nie ulegly zniszczeniu.

— A gdzie wczeéniej byty?

12 Mowa o publikacji: M. Galas, M. Skrzypczyk (red.), 2006, Zydzi lelowscy: obecnos¢ i slady,
Krakéw. W ksiazce znajdujg si¢ miedzy innymi artykuty M. Skrzypczyka 1 Z. Bryly.
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— Byly wykopywane, jak uprawiane jest pole, to od czasu do czasu, kawatek sie
wykopie. I wiasciciel tego pola kladl je zawsze przy wierzbie, ktéra tam stoi.
Nie wyrzucal. I ja te fragmenty wydobylem 1 uznalem, ze trzeba je po prostu
gdzie§ zabral. Taka wieksza macewe wzigl pan Jaroslaw Bany$, ktéry byt
szefem fundacji Or-Chaim [Swiatto Zycia — A.G.], wspétpracowal z panem
Jerzym Szydlowskim [bylym wéjtem — A.G.] 1 wspéltworzyl to éwi@to
Ciulimu i Czulentu. On to mial sie skontaktowaé z rabinem Michaelem
Schudrichem, mialo by¢ co$ zrobione z tym nowym cmentarzem. Okazalo sie,
ze chyba z tego niewiele wyniknelo (2015, M., ok. 45 1.).

Rozméwea uwaza, ze kwestie zwigzane z cmentarzem ,na polu” nie sg
rozwigzane. Znalezienie przez niego tablic nagrobnych miato by¢ przy-
czynkiem do dalszych dziatan skierowanych ku upamigtnieniu tego miejsca.
Dziatacz nie jest usatysfakcjonowany zalatwieniem tej sprawy.

— Wiaénie, co si¢ dzieje teraz, w tym momencie, na tym cmentarzu, ktéry
byl/jest polem uprawnym?

— Nic. Dalej jest polem uprawnym. Jeszcze sprawa nie zostala ciagle
zatatwiona. To jest nastepne dzialanie, ktére musi sie kiedy$, w najblizszym
czasie przydarzy¢.

— A w czym jest problem? Z wlasnoS$cig?

— Tak. Trzeba to odkupié. Kto§ musialby to pole od tego czlowieka kupié, bo
on je nabyl od gminy, nie wiem od kogo, od gminy najprawdopodobniej. On
kupil je za jakie§ pienigdze i pewnie by je dzisiaj mdgt odsprzedad. Nikt
Jeszcze nie byl gotowy na odkupienie tej ziemi, mam nadzieje, ze kiedys to sie
stanie... Jest taki pomysl, zeby tam blisko powstal taki pomnik. Nie wiem, czy
pan wéjt méwil co§ panu o tym, taka brama dialogu, ktéra zaproponowal nam
taki artysta, artysta plastyk, zebySmy wybudowali. To jest wlasnie taka
koncepcja, ze ta brama powstanie przy tym cmentarzu 1 cmentarz ten zostanie
ogrodzony 1 stanie si¢ na powrdt takim miejscem cmentarnym. To jest jedna
z rzeczy, ktére nie zostaly jeszcze zrobione. Zostalo zrobionych bardzo duzo
rzeczy, dlatego, ze sa mate 1 wieksze pomniki. Sg takie pomniki, jak ksigzka
o Zydach lelowskich, troche o chasydach, jest tablica, byly warsztaty, projekty,
one pozwolily na to, zeby wybrzmiat glos: tu zyli, tu byli, tu mieszkali, 1 nalezy
im sie cze$¢, nalezy im sie upamigtnienie, nie zapomnieliimy. Méwimy
o przestrzeni publicznej, bo kiedy sie ukazuje ksiazka, to ona nalezy do
przestrzeni publicznej, a kiedy kto§ opowiada to w domu, to to nalezy do
prywatnej przestrzeni. Jezeli kto§ o tym pamieta, ale tylko pamieta, albo $ni
w nocy, to jest jego prywatne. Chodzilo o to, zeby to wydoby¢ na zewnatrz
(2014, M., ok. 45 1.

Mirostaw Skrzypcezyk podziela moje zdanie na temat cmentarza zydow-
skiego na polu. Z powyzsze] wypowiedzi wynika, moim zdaniem, ze dla niego
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réwniez, jak 1 dla mnie, cmentarz ten jest zydowskim miejscem pamieci. Jako
lelowianin chciatby takze, aby — uzywajac pojeé zaproponowanych przez Kaje
KaZmierskyg — stal sie réwniez 1 polskim miejscem pamieci o spolecznosci

zydowskiej (2008, s. 143).

Rozpoczynajac badanie stosunku lelowian do cmentarzy zydowskich
w Lelowie, spodziewalam sie ,odkrycia” trudnej, bolesnej przesziosci, o ktérej
mieszkancy nie bedg chcieli rozmawiaé. Sadzitam, ze przyczyng obecnego stanu
nekropolii jest wydarzenie z przesztosci, o ktérym nie chea albo bojg sie¢ méwic.

Moi rozméwcey uwazaja, ze sprawa cmentarza zydowskiego to przeszlo§é.
Sprawy z nim zwigzane pozostawlajag w gestil miejscowych dzialaczy.
Podkre§laja, ze nie sg przeciwni jego upamietnieniu, ale sami nie cheg sie
tym zajmowac. Nie bez znaczenia pozostaje organizowane od kilkunastu lat,
cleszace sie coraz wiekszym zainteresowaniem Swiqto Ciulimu-Czulentu.
Uwazam, ze to ono, cho¢ z réznymi ograniczeniami, odgrywa role polskiej
przestrzeni pamieci (millieu de mémoire) o Zydach w Lelowie (Kazmierska
2008, s. 143).

Jednak mieszkanicy nie postrzegaja nowego cmentarza zydowskiego,
cmentarza ,na polu”, jako miejsca pamieci w proponowanym tutaj rozu-
mieniu. Nie jest to dla nich takze miejsce niepamieci. Ich potrzeba pamieci,
przeze mnie Jako badaczke uznawana za niewystarczajacg, zostala wypelniona
przez Squto Sw1qto Ciulimu-Czulentu jest czesto przywoltywane jako gléwny
argument przeciwko zarzutowl niepamieci o spoltecznoéci zydowskiej.

Aby dopelnié¢ obrazu lelowskiego podej$cia do cmentarzy zydowskich,
nalezy podkreslié, ze chasydzkie pielgrzymki do grobu Dawida Bidermana
stanowily wazny kontekst moich badah. Rozméwcey podkreslali ciagly
obecno$¢ tej grupy w miejscowe] przestrzeni. Wielokrotnie slyszalam, ze
skoro Zydzi sg choéby tymczasowo w Lelowie, to wladnie oni powinni si¢
zajaé¢ sprawa nowego cmentarza. Mimo ze rozméwey nie traktujy starego
cmentarza zydowskiego jako cmentarza wlaénie, lecz jedynie jako miejsce
spoczynku cadyka i cel pielgrzymek, to nie rozumieja, dlaczego Zydzi zadbali
o ten teren, a pomijajg cmentarz na polu. Ohel Dawida Bidermana, wraz
z sasladujgca z nim synagoga, postrzegaja jako obca sobie przestrzen,
nalezacg do Zydéw. Z tego powodu uwazajg, ze takze sprawg zniszczonego
nowego cmentarza powinni sie zaja¢ przedstawiciele tej spotecznoéci.

Upamietnienie materialnych pozostalosci po spotecznosci zydowskiej jest
,oddelegowywane” przez moich rozméwcéw na lokalnych ekspertéw oraz
przyjezdzajacych do Lelowa chasydéw. Lelowianie maja poczucie, ze pamie
o zydowskiej historii miejscowosci jest wyrazana poprzez Swieto Ciulimu-
-Czulentu 1 to wiekszoSci z nich wystarcza. Nieustannie podkreélajg obecnosé
kultury zydowskiej — potraw, tancéw czy chasydzkich modlitw. Zastanawiam
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sle, czy jest tam miejsce na pamie¢ o zydowskiej spotecznoéci Lelowa,
wymordowanej podczas wojny, ktéra nie miata szans sie odrodzié?
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Tomasz Chwatek

Lelowianie patrza na ohel’

Spacerujgc po Lelowie w letni dzieh, mozemy odnie§¢ wrazenie, ze
JesteSmy w zaciszne], o ile nie sielskiej miejscowosci. Zycie koncentruje sie
w rynku — tu przychodzi sie na zakupy, ktére czesto kohcza sie przy-
stanieciem 1 codzienng pogwarkg ze znajomg lub znajomym. Tu wieczorami
mlodziez pije piwo, sluchajac muzyki z otwartych samochodéw. Tu starsi
odpoczywaja na tawce w cieniu drzewa lub na schodkach przed domem. Tu
wreszcle go§cinne podwoje rozpoéciera karczma Lelowianka, o ktérej mozna
powiedzied, parafrazujgc klasyka: jesli masz do§¢ Lelowianki, to znaczy, ze
masz do$§¢é zycia.

Ulica Ogrodowa, biegnaca nie dalej niz 50 metréw od rynku, niezaleznie
od pogody 1 pory roku, zdaje si¢ zawsze tak samo cicha 1 spokojna. Nie
parkuja tu samochody 1 malo kto tedy spaceruje. Ozywia si¢ tylko dwa razy do
roku — podczas jorcajtu (rocznicy §mierci cadyka), a takze w trakcie Swicta
Ciulimu-Czulentu, kiedy zamienia sie w atrakcje turystyczna. To lelowska
,dzielnica zydowska”: tu lezg naprzeciw siebie ohel i boznica®.

Ten zakatek ulicy Ogrodowej stosunkowo rzadko samoistnie pojawia si¢
w opowieéciach miejscowych o Lelowie. Méwig o nim dopiero sprowokowani
pytaniem o cadyka, dawnych mieszkahcéw zydowskich lub wspéiczesnych
plelgrzyméw chasydzkich.

— Trudno powiedzie¢ [rozmdwcezyni zostala zapytana o lelowskie zabytki —
T.Ch.], no, ko$ciél gotycki w Staromiesciu, ale juz tylko chyba w jednej czesci
jest gotycki, reszta to wszystko dobudéwki. Nasz to splonal, tak jak méwie, bo
Niemcy go spalili, i jest tez odbudowany w stylu gotyckim, lelowski.
W Podlesiu jest pigkny drewniany kosciétek, kryty gontem — to jest dosy¢
powazny zabytek.

— Jeszcze sg te wlasnie, te po dziedzicach, nie, te zabytki — Bogumitek...

— Patace, tak. [...] W tym, w Drochlinie w koSciele jest barokowa ta,
monstrancja — bardzo ladna. Odzyskali ja, bo chyba z pie¢ lat temu kto$ ja
ukradl. Ale na szcze$cie po miesigcu zostata odzyskana. No to tez jest dosyé
taki... Tyle ze starych zabytkéw (2015, K., ok. 45 1.).

! Pierwsza wersja niniejszego artykutu zostata opublikowana na portalu kulturaoddolna.pl.
2 Podstawowe informacje na temat ohelu i boznicy, a takze historii spotecznoéci zydowskiej

Lelowa zostaly przedstawione we Wstepie do niniejszego tomu.
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Rozméwezyni, kobieta z wyzszym wyksztalceniem, zainteresowana histo-
rig, a takze historig sztuki, podaje zabytki chrze$cijanskiej proweniencii,
a nawet pozostato§ci kultury ziemianskiej. Nie wymienia obok nich ani
boznicy, ani grobu cadyka. Mozna oczywiScie argumentowad, ze oba te
miejsca przeszly gruntowne przemiany: grobowiec wzniesiono od podstaw,
zabytkowe sg w nim jedynie ko$ci, a budynek synagogi przebudowano nie do
poznania, usuwajac zeh rozete w ksztalcie gwiazdy Dawida 1 fuki w oknach,
redukujgc tym samym jego walory poznawcze 1 edukacyjne (Bergman 2000).
By¢ moze z tego powodu oba budynki nie sg postrzegane jako zabytki. Jednak
zydowskie dziedzictwo jest waznym elementem, na podstawie ktérego wladze
Lelowa budujg lokalng marke, a dzieki pielgrzymkom — $ciggajacym kamery
telewizji 1 reporteréw robigcych setke o modlacych sie chasydach — miejsco-
woé¢ zdobyla rozgtos.

— Jakie jeszcze sy miejsca ciekawe? Zabytki tutaj w Lelowie 1 w okolicach?

— Nie ma zabytkéw w Lelowie. Jest tylko, to tylko tam, w tym... jakze si¢ to
nazywa? Tam sg te skaly... na Jurze Krakowskiej-Czestochowskiej.

(] |

— A propos tych Zydéw, ktérzy tu mieszkali wcze$niej, to jakie sa, czy sg
jakie§ pozostaloéci po nich?

— No jest, jest, jest, tu jest pochowany, tu byl taki cmentarz zydowski 1 on jest,
sadyk tu jest.

[.]

— A na tym grobie tego cadyka, to byta pani? Ogladata go?

— Nie bylam tam. Tylko widze, ze tam jest taka budka, bo tam byly pawilony
[Gminnej Spétdzielni — T.Ch.], te pawilony rozebrali i jest taka budka tylko
[...]. Takie postawione jest, oni si¢ tam otwierajg i tam, no tam prywatny miat
klucze, bo tam jak przyjezdzali, no a teraz nie wiem wladnie, czy to jest
dostepne, czy tylko... No klucze w kazdym razie s3 w Lelowie, kto§ tu ma
(2014, K., 76 1.).

Rozméwezyni, podobnie jak we wczeénie] przytoczonej wypowiedzi, nie
wymienia z wlasnej inicjatywy niczego zwigzanego z zydowska kulturg mate-
rialng. Dopiero zapytana o konkretne miejsca zwigzane z Zydami przyznaje:
,No jest, jest, jest, tu jest pochowany”. Najbardziej jednak zdziwilem sie,
styszac, ze respondentka nigdy nie byta wewnatrz ohelu ani boznicy. Byt to
bodaj pierwszy raz, kiedy od osoby mieszkajacej w Lelowie ustyszatem, ze nie
widziata zadnego z tych obiektéw od §rodka. Wtedy zrzucitem to na karb
osobistych predyspozycji rozméwezyni. Pamietam swoje mocne przekonanie,
zywione na poczatku badan terenowych, ze wickszo§¢é lelowian w ohelu byla
przynajmniej raz, wiedziona chocby czysta ciekawo$cig. Tymczasem kolejne
zagadywane osoby udzielaly podobnych odpowiedzi:
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— A byli pafistwo w ohelu, w §rodku, zwiedzi¢?

— Nie, nie, nie.

Ja w ogdle nie wiem, jak tam sie mozna...
— ...czy tam mozna, czy tam normalnie... (2015, K. 1 M., ok. 50 1.).

Niektérzy sposréd moich rozméweéw nie byli pewni co do tego, czy
mozna w ogéle do grobowca wej§é, czy moze chasydzi sobie tego nie zycza.
Inni kategorycznie stwierdzali:

— A tam mozna wej$¢, popatrzec?

— Wej§¢, tam sie nie wchodzi. Zamkniete.

— Zamknigte.

— Zambkniete, nie wolno. Tak, jak nieraz przyjada, to tak, co si¢ modla, to se
tak mozna z drogi popatrzeé (2015, K., 78 1.).

Jak twierdzili rozméwcy, jedyne, co mozna zrobié, to popatrze¢ z daleka.

A 1 to nie zawsze:

— A jak przyjezdzaja i majg swoje obchody, to chodzg panie to oglagdaé na
przykiad?
— Nie, nie, nie, oni sami. Od razu zamykaja. Oni sami tam sg. Tam si¢ modla,

tam rézne te swoje odprawiajg. Takze raczej nie wpuszczajg tam nikogo (2015,

K. 78 1.).

Mozliwe, ze w rozumieniu kobiety pytanie dotyczylo tego, czy wchodzi
ona do boznicy w trakcie obchodéw rocznicy $mierci cadyka, stad tak
stanowcze zaprzeczenie, gdyz powszechnie w Lelowie wiadomo, ze wtedy
kobietom tam wchodzi¢ nie wolno. Nie jest jednak tak, ze ,nie wpuszczajg
tam nikogo”, bo sam do boznicy wszedlem podczas jorcajtu, pomiedzy
modlacych sie chasydéw — nikt mnie stamtad nie wyprosit ani nie zwracal na
mnie przesadnej uwagl. Poza tym obchody wylewaja si¢ na ulice i nie trzeba
nigdzie wchodzié, aby slysze¢ muzyke 1 by¢ wéréd $wietujacych. Niezaleznie
od tego jednak, ze sléw jej i innych moich rozméwcéw wylania si¢ obraz
boznicy 1 ohelu jako miejsc niedostepnych dla zwyklych lelowian (poza
liminalng postaciag miejscowego klucznika). Wydaje sie, ze sa to miejsca
w przestrzeni spolecznej martwe, niezagospodarowane nawet jako punkty
orientacyjne; mozna powiedzied, ze sg na swdj sposéb eksterytorialne.
Podkresla si¢ to, ze sa odgrodzone. Istnieje wyrazna granica miedzy caloécig
miejscowoScl a wylgczong z uzytku strefa, do ktérej ,sie nie chodzi”:

— Oni [Zydzi — T.Ch.] to teraz wykupili i, tu w rynku...

— Ogrodzili, wlasnie, postawili synagoge.

— Ogrodzili teraz, zrobili sobie, postawili tam, znaczy, nie synagoga, tylko taki
maly budyneczek (2015, K., 45 1.).
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— A ta boznica jest troszeczke wyzej. W rynku tam jest. Tam jeszcze jest.
I tam zagrodzili, bo tam pochowany jest wyzszy uczony. I oni tu przyjezdzaja.
— Tak?

— Tu czesto przyjezdzaja, co rok.

— Widuje ich pan czasem? Jak przyjezdzaja?

— Tak, widziatem, jak przyjezdzaja, autobus staje, tego, 1 oni tam idg do tego
budynku. Co oni tam robig, bo tam do $rodka nie wchodze. Tam ludzie sa
tacy, co obserwuja, nie? Oni tam majg, tam nie chodze (2014, M., 76 L).

Dla wielu mieszkancéw Lelowa — oczywiScie nie dotyczy to oséb
zaangazowanych w lokalne zycie kulturalne — ohel 1 boznica sg martwymi
punktami na mapie. Dlatego tez w powszechne] §wiadomosci nie nalezg do
tego, co mozna by okresli¢ jako lelowskie dziedzictwo. Jak pisze Ewa Klekot
w pracy Polityczny wymiar dziedzictwa kultury:

Dziedzictwo, ktére czesto uwazane bywa za cze§¢ polityki pamiect,
niepolityczne by¢ nie moze, poniewaz jego podstawowa funkcja jest
legitymizacja istniejgcych wspdlczeénie spoleczenstw 1 spolecznoéci, ktérych
cztonkéw taczy poczucie wspélnoty. [...] Kazda z takich grup wytwarza wlasna
tradycje wynaleziong 1 konstruuje wlasne dziedzictwo, do ktérego jej
cztonkowie odwotluja sie zaréwno przy afirmacji swej przynaleznosci oraz
wlgczaniu w obreb grupy nowych jej cztonkéw, jak 1 w procesie wykluczania

jednostek z wlasnej grupy oraz w sytuacji konfrontacji z innymi tozsamoscia-

mi (2014, s. 47).

Spalony kosciét

Materialne §lady zydowskie] przeszio§ci miasteczka nie nasuwajg sie
moim rozméwcom na my$l jako wazne §wiadectwo jego historii, choé to
wla$nie one wykorzystywane sa w narracji lokalnych wladz o Lelowie i jego
zasobach. Tym, co przez wiekszo§¢ mieszkahcéw przedstawiane jest jako
najwazniejszy sposréd zabytkéw, jest koSciét pod wezwaniem $wietego
Marcina, znany tez jako Sanktuarium Matki Bozej Pocieszycielki Lelowskie;.
To najwyzsza po maszcie radiowym struktura w gminie. Gdy wszystkie inne
zabudowania nikng za drzewami, jego wieza wcigz stanowl wyrazny punkt
orientacyjny. Na to, ze dla wielu lelowian jest to miejsce istotne, wskazuje
zageszczenie no$nikéw pamigci nagromadzonych na stosunkowo malej
przestrzeni wokét koSciota. Mamy wiec tablice honorujaca ,ofiary barbarzyn-
stwa hitlerowskiego, ktére pierwsze na oltarzu ojczyzny zlozyly zycie
w Lelowie 3 1 4 wrzeénia 1939 r.”; kolejna, ktéra przypomina, ze znajdowal
sle w tamtym miejscu klasztor franciszkanski, rozebrany w XIX wieku; na
péinocnej $cianie koSciota wisi tablica z inskrypcja gloszacyg: ,\W hotdzie tym
braciom, ktérzy tu zostali rozstrzelani przez Niemcéw 4.09.1939 r.”; pod nig
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widaé trzy zlobienia w tynku przypominajace §lady po kulach. W same;j
$wigtyni znajdujemy kopie obrazu Matki Bozej Pocieszenia, ktéry splonat
podczas wojny, a takze tablice po$wiecong dzialajacym na tych terenach
ugrupowaniom Armii Krajowe]. Ponadto na terenie koSciota znajduje sie
ozdobny gréb okolony niewysokim ogrodzeniem, po$wiecony czterem
Polakom zabitym przez Niemcéw 4 wrze$nia 1939 roku (z wyrytym na
nim, sugestywnym przedstawieniem plongcego kosciola), w tym Ignacemu
Trendzie, bedgcemu symbolem oporu wobec hitlerowskiego najezdzcy.

Jak glosi miejscowa legenda — omawana réwniez przez Urszule
Borskowska w niniejszym tomie — po spladrowaniu kosciota Niemcy rozkazali
Trendzie wypetni¢ go stoma, a nastepnie podlozy¢ pod nig ogien. On jednak
odmoéwit, za co ponidst §mieré. Niektérzy z tych, ktérzy przytaczaja te
historie, dodaja, ze nie jest wiadome, czy Trenda sprzeciwil si¢ Niemcom
z bohaterstwa 1 zarliwej wiary, czy tez przez to, ze byl osobg nieslyszacy 1 nie
zrozumial rozkazu. Jak méwi znawca historii lokalne;:

Kto§ komu$§ powiedzial, ten potem przekazywal, mysle, ze fakty sa
bezsprzeczne. Byli Niemcy, spalony koscidt, zabity — miedzy innymi, bo to
nie jedyny, ale on jakby tutaj urést do tego symbolu meczehstwa — Ignacy
Trenda 1 dodatkowo cudownie ocalaly krzyz. Bo jeszcze w tej calej historii
z Ignacym Trenda, mysle, Zze warto wspomnieé¢ o tym, ze sploneto wnetrze
kosciota, ale krzyz drewniany Chrystusa nie sptonatl. To jakby, to juz byt taki
pewien poczatek, ze to gdzie§ jednak w kategoriach cudu, ingerencji Boskiej
mozna rozpatrywaé. Ja, ja méwie, po prostu ja bym tutaj nie cheial zmniejszaé
meczehstwa 1 bohaterstwa tej osoby, [...] to sa meczennicy lelowscy, no ale
akurat Trenda zostal najbardziej tutaj wywyzszony. [...] Czy te stynne stowa
padly: ,Panie Jezusicku, ja Cie nie spale”? Ja tego nie rozstrzygne. Znaczy ja
wierze, ze one mogly pa$¢ i bardziej si¢ sklaniam ku temu, ze... Czy tak
powiedzial, czy tak pomyslal, na pewno przez to, ze nie podpalil, stracil zycie

(2014, M., ok. 45 1.

Krzyz, ktory ocalat z pozogi, to barokowy krucyfiks Jezusa Ukrzyzowa-
nego. Teren koSciola skupia wiec cztery tablice, grob meczennika, a takze
krzyz-artefakt, namacalny dowéd legendy o cudownym ocaleniu, ktére przed
laty miato rozegra¢ sie w tym miejscu. To doéé duzy fadunek symboliczny.
Mozna powiedzied, ze kociét wzial na siebie obowigzek dania $wiadectwa
okropnoéciom czasu wojny w imieniu calego miasteczka”.

* Drewniana figura Kazimierza Wielkiego, stojgca na rynku, czuwa nad tablicy
z najwazniejszymi datami z historii Lelowa: ,1193 — pierwsza wzmianka, 1246 — budowa
zamku, 1326 — budowa kosciota farnego, 1341 — nadanie praw miejskich, 1392-1792 — powiat
lelowski, 1869 — utrata praw miejskich”. Tablica pochodzi z 1993 roku. Dwie tablice znajduja si¢
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Ko$ciét jest na tyle istotnym punktem odniesienia, ze pojawia sie
w wiekszo$cl opowie$ci mieszkancéw o Lelowie, a zwlaszcza w tych doty-
czacych czaséw wojny.

No pamietam tylko tyle [rozméwezyni zostata zapytana o Zydéw lelowskich —
T.Ch.], ze powywozili tych Zydéw, fapali 1 juz nie wracali. Do O$wiecim[i]a,
gdzie tylko, bo to przeciez palili tam, nie? Do tych komér gazowych, juz
Niemcy, jak zajeli te, te, juz opanowali ten... No przeciez koécidl sie spalil
u nas tak samo (2014, K., 76 L.).

Rozméwezyni, méwiac o Zagladzie, niepostrzezenie przechodzi do innego
opisu. Laczacym elementem jest tu cierpienie, ktére nabiera uniwersalnego
charakteru. Kobieta nie neguje tragedii, ktére spadly na Zydéw, ale podkresla,
ze 1 ,nam” bylo Zle. Anna Wylegata w pracy Przesiedlenia a pamig¢ za Haral-
dem Welzerem nazywa to ,zamiang ram” (Wylegata 2014, s. 276-277).
W tym przypadku wojenne losy koSciola stajg sie synekdochg cierpien
Polakéw.

Rywalizacja religii

Koscidt 1, kwartat zydowski” lezg po przeciwleglych stronach rynku. Jak
zwraca uwage tutejszy dzialacz na rzecz kultury zydowskiej, jest to nie-
przypadkowe. By oddaé sprawiedliwo$¢ jego spostrzezeniu, sformulowanemu
w charakterystycznym, potoczystym stylu rozméwcey, przytocze dluzszy
fragment jego wypowiedzi:

Jesli chodzi o synagoge 1 koscidl, to mniej wiecej sytuacja jest taka, ze jak
patrzy si¢ na ko$ciél, to nalezy szukaé gdzie§ po przeciwnej stronie rynku
troche oddalonej synagogi. Bo to z reguly prébowano tak to ustawiaé. Zeby
byla przestrzen chrzeécijafiska, choé¢ niby cata przestrzen byla tez chrzes-
cijaniska, zeby tez byla przestrzen, taki kwartal, przestrzen zydowska, tak.
I tam, w te] przestrzeni, byla synagoga i cale to zaplecze synagogalne. Wiec jak
patrzymy na lelowski koéciét, odwracamy sie 1 wlasciwie po przekatnej odnaj-
dujemy synagoge, koszerhaus, mykwe, odnajdujemy takze i stary cmentarz
zydowski. [...] To jest, to byla rywalizacja religii. Zydzi nie mogli budowaé
wyzszych budynkéw niz ko$ciél katolicki. [...] To byt jeden z probleméw, tak,
zeby przypadkiem synagoga nie byla wyzsza od koSciota. [...] Tam jest
oczywiScie taka sytuacja, ktéra zawsze opowiadam, ona jest troche

przy ulicy Ogrodowej. Te na ohelu ufundowaty Fundacja Chasydéw Lezajsk — Polska 1 Fundacja
Nissenbauméw, te na boznicy — gmina Leléw. Napis na tablicy ufundowanej przez gmine brzmi:
,Oto kamiefi/odmawia kadisz... Pamieci cadyka Dawida Bidermana (1746-1814) oraz Zydéw
lelowskich mieszkajacych na tej ziemi do zaglady w 1942 roku/spoteczenstwo Lelowa/Leléw
2014 r”.
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anegdotyczna, ale gdzie§ tam w tym prawdy [troche — T.Ch.] jest: Zydzi to
rozwigzywali w ten sposéb, ze oczywiscie, jak sie wchodzi do synagogi,
z reguly to sie schodzi w dél. No tez oczywiScie to jest zwigzane z tym:
,»Z glebokosci wolam do ciebie, Panie”, prawda, z psalmem, z religia, z kulturg,
a to jest w ten sposéb, ze oczywiscie, jak sie wchodzi do synagogi, z reguly to
sie schodzi w dél. Ale to jest oczywiécie takze poglebienie, czyli robi sig
wieksza przestrzen, prawda. Ta rywalizacja, oczywiScie, ona byta, 1 religijnie
byly to odrebne $wiaty (2015, M., 48 1.).

Takie usytuowanie §wigtyn pozostalo niezmienione od czaséw Sredniowie-
cza. Jak pisze Michel Foucault, przestrzeh w §redniowieczu to ,catkowita
hierarchia. Opozycje 1 krzyzowanie sie miejsc konstytuowaly to, co doéé
ogélnie nazwaé mozna przestrzenig Sredniowieczng: przestrzenig lokalizacji
(localisation)”, (2006, s. 7). Umiejscowienie obu obiektéw kultu wyraza ich
opozycyjno$é wzgledem siebie, wskazuje na dwubiegunowy charakter
miasteczka, w ktérym gtéwna linia podziatu biegla na plaszczyznie religijne;.
Podczas gdy boznica mieécita sie w niewielkim budynku, wieza ko$ciota pieta
sie w niebo na ponad dwadzie$cia metréw. W kontekscie $redniowiecznych
ko$ciotéw Yi-Fu Tuan pisze:

Architektura nadal [w odniesieniu do przesztosci — T.Ch.] oddzialuje
bezposrednio na zmysly 1 uczucia. Ciato reaguje teraz podobnie jak reagowato
dawniej na takie zasadnicze cechy budowli, jak zamkniecie czy otwarcie, pion
czy poziom, mase, objeto$é, wnetrze, przestrzenno$é i §wiatto (1987, s. 150).

Architektura §wigtyh wyrazata stosunek wladzy; przestrzen wertykalna
oznaczata dominacje chrzeécijan, przestrzen horyzontalna — podporzagdkowa-
nie Zydéw, by postuzyé sie podzialem zaproponowanym przez Henri
Lefebvre'a w The Production of Space® (1991, s. 236). Dzi§ wiemy, Ze stosunki
dominacji 1 podporzadkowania byly znacznie bardziej zlozone (Gawron
2006). Architektura sakralna wskazuje jednak na nadrzedng role religii
chrzescijahskie;j.

Mimo tego, ze Zydzi nie s3 w Lelowie na co dzien obecni, to 6w religijny
podzial trwa do dzi§. Moze nie wydaé si¢ to oczywiste, jeSli sie jedynie
otaksowato budowle wzrokiem, lecz ujawnia sie w stosunku mieszkancéw do
ohelu; nierzadko zywig prze$wiadczenie, ze jest on dla nich zamkniety
1 niedostepny. Zauwazalne jest rozgraniczenie na przestrzeh polska 1 prze-

4 JWysoko$§¢ 1 pionowos$é sa czesto obarczone wyjatkowym znaczeniem, czasem takim
o charakterze absolutnym (jak wiedza, wladza czy powinnos¢), lecz te znaczenia réznig sie
miedzy kulturami i spoleczefistwami. Zasadniczo jednak przestrzefi horyzontalna symbolizuje
podporzadkowanie, wertykalna — wladze, a przestrzen podziemna — §mieré...” (Lefebvre 1991, s.
236, przet. T. Ch.).
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strzen zydowskg, nawet jesli ta druga funkcjonuje dzi§ na innych niz przed
wojng zasadach. Tozsamo$¢ lelowska, tak jak i dawniej, ogniskuje si¢ wokét
koéciola, ktéry jest synekdochg polskich trudnych doswiadczen czaséw 11
wojny Swiatowe], z ktérym wigze si¢ posta¢ meczennika za wiare Ignacego
Trendy 1 ktérego teren jest silnie nasycony no$nikami pamieci. Z ohelem
1 boznicg dla wiekszoéci moich rozméwcedw nie wigzg sie podobne znaczenia.

Musimy to zwiedzi¢

Jak wynika z moich badaf, s3 momenty, w ktérych udaje sie te umowng
dychotomie przelamaé. Okazja ku temu jest przede wszystkim Swieto
Ciulimu-Czulentu. W festiwalowy weekend (od pigtku do niedzieli) ohel
1 synagoga otwierajg sie dla zwiedzajacych, postanowilem przeto skorzystaé ze
sposobnosci 1 wzigé udzial w oprowadzaniu. Nie spotkatem tam zadnego
z mieszkancéw Lelowa, poza kobieta pelniaca funkcje kluczniczki. Wszyscy
zwiedzajacy byli spoza miejscowosci 1 przyjechali specjalnie na Swieto.
Z pytan zadawanych przewodniczce wynikalo, ze najbardziej interesuje ich,
kto finansuje funkcjonowanie ohelu i kiedy przyjezdzajg chasydzi. Niewat-
pliwym zainteresowaniem cieszy sie tez posta¢ cadyka.

— Czy takie karteczki, to kazdy moze, czy tylko Zydzi?

— Nie, kazdy moze. Jesli wierzy w jakakolwiek moc.

— I skuteczne sg?

— Nie powiem panu... [speszona — T.Ch.]

— Zalezy, o co si¢ prosi, nie?

— Ale mySle, ze to dziata tak samo jak kwestia §wietych w katolicyzmie.

— Ja chce prosié, zeby moja malzonka byta mniej uparta. Nie wiem, czy Bég
mi pomoze, a co dopiero cadyk?

— Moze akurat tym razem si¢ uda? Cha, cha!

— Trzeba sprawdzié. A kamieniem trzeba przylozyé? (2015, M., K., 22 1.).

Mezczyzna pyta o kwitlechy, czyli skrawki papieru, na ktérych chasydzi
wypisuja pro$by o wstawiennictwo u Boga. Sg one nastepnie skladane na
grobach cadykéw. Podobne pytania padaty w ohelu czesto. Turystéw intryguje
cudowna moc cadyka; wielu rozwaza skuteczno$¢ kwitlechéw.

Tak, oni [chasydzi — T.Ch.] jako$ tak grupowo, zimowa porg [tu przyjezdzajg —
T.Ch.]. Dokladnie nie wiem, ale jako§ tak styczef, luty. Wlaénie przyjezdzaja.
Kilka dni sg tutaj w Lelowie. Swietujg. I odwiedzajg ten gréb. Hm, tam
chodzg, tam mozna zostawiaé na tym grobie takie karteczki i tam wypisuja
takie swoje tam zyczenia, marzenia 1 podobno one sie spelniajg. Nie wiem, czy
to jest prawda, czy nieprawda... (2014, K., 27 L.).
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Mimo wszystko, zadna z obserwowanych przeze mnie oséb nie zdecy-
dowata si¢ na zlozenie kwitlechu. We wczeéniej przytoczone] rozmowie
miedzy zwiedzajacym a oprowadzajaca mozna natomiast dostrzec pewien
mechanizm. Posta¢ cadyka przez niektérych przyjezdnych traktowana jest
z pewng dozg zartobliwo$ci. By¢ moze wynika to z potrzeby oswojenia obco$ci
— $miech jest narzedziem, ktéry pozwala ten cel skutecznie zrealizowaé
(Benedyktowicz 2000, s. 181).

Widaé, ze wejécie do przestrzeni Obcego rodzi mechanizmy oswajania,
wzbudza ciekawo$é, rozwiewa chmure przedsadéw, pod warunkiem, ze animo-
wane jest przez postaé ekspercka, zdolng objaéni¢ to, co zdumiewa, wskazaé na
to, co w tej przestrzeni istotne 1 kompetentnie odpowiedzie¢ na pytania. Opi-
sane powyzej oprowadzanie po ohelu odbylo sie z udzialem ludzi spoza
miejscowoéci, dostatecznie zmotywowanych, by wsigé¢ w samochdd 1 przyjechac
na lelowskie ,$wieto dwdch kultur”; mozna wiec uznaé, ze bylo to troche
»przekonywanie przekonanych”. Mieli juz oni te iskre ciekawosci, motywujaca
do tego, by cze§¢ wolnego dnia spedzié, dowiadujac sie czego$ nowego. Co
jednak z tymi, ktérzy mijaja ohel na co dzief, czesto nie majac jednak pojecia,
co znajduje sie w §rodku (poza grobem cadyka — ale jak on jest pochowany)?

Interesujace sa slowa starszej kobiety zamieszkalej w Lelowie, ktéra
odwiedzita ohel podczas oprowadzania zorganizowanego przez czlonka
Lelowskiego Towarzystwa Historyczno-Kulturalnego im. Walentego Zwier-
kowskiego.

— Mamy tutaj takiego, notabene méj uczen, w Szczekocinach uczy, mamy
koto emerytéw takie tutaj [...] 1 wlasnie zaprowadzit nas do tego domu, do tej
béznicy tam. Opowiedzial nam historie cala. Zaprowadzil nas do tego grobu
cedyka [cadyka — T.Ch.], bo tam jest tez gréb cedyka, mozna zwiedzaé. Tam
whaénie taka pani sie opiekuje i méwi, ze nieraz Zydzi przyjezdzaja autokarem
w nocy, méwi. I tam im otwiera i, méwi, modlg sie tam i w ogéle. Pierwszy raz
po tylu latach — méwie: w Lelowie mieszkam 1 nie bytam tam.

— W ogdle?

— Nie, dopiero teraz.

- A

— Dopiero teraz, jak nas zaprowadzil ten méj uczehr wlagnie. On méwi: ,[...]
musimy to zwiedzi¢”, ja méwie: ,No, oczywiscie”. Nawet Tore przywidzl ze
Szczekocin, zeby$my zobaczyli, jak wyglada, bo ona miata ponad chyba, ja
wiem, jakie§ okolo 100 lat. Na takiej skorze jakiej§ tam napisane.

— I jak wrazenia?

— No rzeczywiscie, ze ciekawe jest. Ja nawet nie wiedzialam, ze tak ciekawie
wyglada, na przyklad ten gréb cedyka i tam jak Zydzi przyjezdzajg, to kartki
rzucajg tam, wiec tych kartek jest multum tam wkoto, prawda. Rézne zyczenia
czy podziekowania, czy jakie$ tam, tego — to nam tlumaczyt wlaénie. Takze dla
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mnie to byl w pierwszej chwili szok. Ja my§lalam: no gréb jest cedyka i koniec,
prawda? Ale zeby tam wej$¢ i zobaczy¢, jak to wyglada, to dopiero ze$my teraz
to sobie zobaczyli (2015, K., 78 L.).

Wypowiedz ta jak w soczewce skupia problemy, ktére dotyczg statusu
ohelu jako miejsca pamigci na mapie symbolicznej Lelowa. Mieszkancy
na co dzieh nie dostrzegajg jego znaczenia 1 niewiele o nim wiedza. Zaktadaja,
ze jest bardziej niedostepny, niz ma to miejsce w rzeczywistoscl. Potrzebna
jest inicjatywa lokalnych ekspertéw, by obojetno$¢ zastgpié¢ checig poznania,
a niewiedz¢ — podstawowsg znajomoscig wiary 1 zwyczajow chasydow.

— Wedréwka po miejscach. I to teraz ostatnio robilem, robilem to
wielokrotnie z uczniami z gimnazjum w Lelowie. Natomiast ostatnio robitem
z emerytami. Jest takie kolo, grupa emerytéw, dziatajaca przy bibliotece.
I wlasénie zabratem ja w taka, na taki spacer po zydowskim Lelowie.

— A w jakie miejsca?

— To znaczy, oczywiscie, tak, byl rynek, zatrzymaliémy sie na rynku i troche
rozmawialiSmy o rynku, o ukladzie przestrzennym takich malych sztetls,
jak to wygladato, gdzie ko$ciél, gdzie synagoga, a dlaczego tak, prawda, jakie to
mialo znaczenie, czym byl rynek, jakie mial znaczenie, jakie mialy znaczenie
wlaénie §wigtynie. I udaliémy si¢ do synagogi i do ohelu i tam po$wiecitem
doé¢ duzo miejsca rozmowie o tym, czym w ogdle cmentarz jest zydowski, tak,
jakie ma znaczenie ohel, czym jest synagoga. O tej synagodze rozmawiali$my,
rozmawialiémy tez o Dawidzie Bidermanie, i tak dalej, tez wskazywalem takie
miejsca, jak méwitem o tym, ze ta ulica, ktéra sie nazywa teraz Handlowa,
kiedy$ nazywala si¢ ulica Zydowskac, moéwitem. Gdzie byl koszerhaus — dom
koszerny, gdzie byla mykwa stara. Jakby prébowalem tak jakby troche
opowiedzieé, ze tych miejsc nie ma, ale tez sa (2015, M., 48 L.).

Celem rozméwecy, dzialajacego na rzecz pamieci lokalnej, jak sam zazna-
cza, jest miedzy innymi przywrdcenie mieszkancom Lelowa pamieci
o zydowskiej spoteczno$ci. Oprowadzajac ludzi po niewielkiej miejscowosci,
mezczyzna wytwarza sie¢ znaczen. Jak pisze Marian Golka w pracy Pamied i jej
implanty (2009), przestrzef jest niczym memuar, poniewaz znajduje sie w niej
niezliczona liczba no$nikéw pamieci:

Takich przestrzennych noénikéw pamieci jest wiele. Oprécz architektury
1 ukladéw urbanistycznych sg to pomniki 1 tablice pamigkowe, cmentarze
z grobowcami 1 nagrobkami [...], mata architektura. Niosg one wiele znaczen,
choé¢ niektére z nich podlegaly przeksztalceniom (nieraz wielokrotnym) na
skutek rewizji tre§ci pamieci spotecznej (s. 76).

Proponuje traktowaé dziatalno$¢ aktywisty z Lelowa jako nadawanie
nowych senséw owym noénikom pamieci; nowych, poniewaz cze$§¢ z nich
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z pewno$cig byta juz przesigknieta innymi znaczeniami, skonstruowanymi na
przyktad przez oficjalng polityke pamieci’. Rozméwca zaznaczyl, ze
historyczne spacery po Lelowie organizuje zaréwno z gimnazjalistami, jak
1 emerytami. Praca z pamiecig jest wiec wazna niezaleznie od wieku.

* * *

W powszechnym odczuciu mieszkancéw Lelowa ohel, a takze boznica
stanowig wyodrebniong, eksterytorialng przestrzen, ktéra nie funkcjonuje jako
ogélnodostepna. Miejsca te przez cze§¢ moich rozméwcdw nie sg traktowane
jako lokalne dziedzictwo. Stoi to w opozycji do oficjalnej polityki wladz
miejscowosci, ktére na wizji wspélistnienia dwéch kultur budujg lokalng
marke. Nie oznacza to, ze taka strategia promocji miejscowosci jest skazana
na niepowodzenie wéréd samych lelowian. Dziatania lokalnych aktywistéw
pracujgcych na rzecz przywracania pamieci mogg zmienic obojetno$é w zainte-
resowanie, a niewiedze w choéby czeSciowe zrozumienie. Wejscie do takiego
miejsca, nierzadko w towarzystwie przewodnika, moze stanowi¢ sposéb
oswajania obcos$ci, pozwalajacy zniwelowad dystans 1 umozliwiajacy cze$ciowe

)

choéby wypelnienie ,biatej plamy” na symbolicznej mapie miasteczka.
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,Leléw zastuguje na lzbe Pamieci”.
Konstruowanie lokalnego dziedzictwa:
Izba Tradycji Ziemi Lelowskiej'

Zimg Leléow ozywa na jorcajt, gdy gréb cadyka Dawida Bidermana
odwiedza kilkuset chasydzkich pielgrzyméw. Latem za§ wszyscy lelowianie
czekaja na Swieto Ciulimu-Czulentu: Festiwal Kultury Polskiej i Zydowskiej —
Lelowskie Spotkania Kultur. Koncerty gwiazd 1 mniej znanych zespoléw
muzycznych, stragany uginajace sie pod cigzarem potraw regionalnych
1 pamigtek oraz wesote miasteczko gromadzg kilka tysiecy ludzi. Przy tych
dwéch okazjach informacje o niewielkiej wsi niedaleko Czestochowy pojawiaja
sie w ogdlnopolskich mediach. Zwykle zycie Lelowa przypomina codzienno§¢
wielu podobnych mu polskich miejscowosci z ich lokalnymi problemami —
toczy si¢ wokdt rynku, szkoly, urzedu, domu kultury, biblioteki. W budynku
biblioteki mieéci si¢ Izba Tradycji Ziemi Lelowskiej, do ktérej mato kto
zaglada. W niej zamkniete sg pamigtkowe przedmioty, o ktérych znaczeniu
mowa bedzie nize;.

Zakladam, ze praktyki kulturowe sg ciekawe niezaleznie od swojej
intensywnosci 1 skali wystepowania. Praktyki kulturowe zwigzane z funkcjo-
nowaniem Izby Tradycji Ziemi Lelowskiej sg znacznie mniej spektakularne,
niz te towarzyszace masowemu letniemu festiwalowi, Swietu Ciulimu-
-Czulentu. Wyrazajag pewne treSci mniej dosadnie, ale zaréwno w jednym,
jak 1 drugim przypadku maja by¢ to treSci cementujace lokalng wspdlnote
1 budujace jej tozsamo§é. Za Ewa Klekot dostrzegam ich polityczno$é:
praktyki kulturowe funkcjonujgce jako narzedzia konstruowania dziedzictwa
kulturowego, ktére legitymizuje istnienie danej wspélnoty (2014, s. 47).

Na przyktadzie Izby Tradycji Ziemi Lelowskiej chcialabym przedstawié
mechanizmy konstruowania lokalnego dziedzictwa — pokazaé jak, kto, dla
kogo 1 w jakim celu je tworzy. Lelowskie wladze aktywnie dziafajg na rzecz
upamig¢tnienia historii 1 promocji kultury miejscowosci. Realizowane przez

! Artykut powstal na podstawie pracy laboratoryjnej przygotowanej po kierunkiem
mgr Magdaleny Zatorskiej, redaktorki niniejszego tomu, oraz pracy licencjackiej napisanej
w Instytucie Etnologii i Antropologii Kuturowej UW pod kierunkiem prof. Anny Wieczorkiewicz.

Pierwsza wersja niniejszego artykulu zostata opublikowana na portalu kulturaoddolna.pl.
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nie inicjatywy wydaja sie stanowié ciekawy kontekst dla przygladania sie Izbie
Tradycji. Najwigkszym przedsiewzieciem kulturalnym Lelowa jest wspom-
niane coroczne Swieto Ciulimu-Czulentu, w ktérym jak w soczewce skupiaja
sie zaréwno edukacyjne, jak 1 komercyjne cele.

Wiekszo$¢ rzeczy uznawanych za dziedzictwo kulturowe sama z siebie nie
reprezentuje tego, co najbardziej wartoSciowe w przesztosci (tak ttumaczy
termin ,dziedzictwo” Laurajane Smith). Zotnierskie hetmy, ktére wezeéniej
stuzyly za miski dla pséw, zakurzony portrecik Tadeusza Kosciuszki
niewiadomego pochodzenia 1 maly zydowski $§wiecznik przypadkowo
znaleziony na strychu, trafiajgc na ekspozycje w Izbie Tradycji Ziemi
Lelowskiej, zyskaly zupelnie nowe znaczenia. Rzeczy jako takie nie sg jeszcze
dziedzictwem — staja si¢ nim dopiero w procesie patrymonializacji.

Zdaniem Ewy Klekot dziedzictwo jest narzedziem, ktére porzadkuje
dostepny material kulturowy w celu uwiarygodnienia tozsamosci danej grupy
przez osadzenie jej w elementach wspdlczesne] rzeczywisto$ci kulturowej
uznawanych za przejawy przesziosci (2014, s. 47). Idea wspdlnoty zyskuje
w ten sposéb realno§é, na przyklad pod postaciag zabytku, bedacego
podzielanym przez wspdlnote symbolem. Zabytki, poza dawno$cia, powinny
posiadaé tez pewne cechy estetyczne, takie jak monumentalizm 1 malow-
niczo$é. Dzigki temu przypisujemy im uniwersalng warto$é 1 otaczamy je
opieka. Klekot, powolujac sie na teorie usankcjonowanego dyskursu
dziedzictwa Laurajane Smith (2006), opisuje, w jaki sposéb konserwacja
zabytkéw wigze sie z regulacjg ich kulturowych i spotecznych znaczen.
Zagadnienia poruszane przez Klekot 1 Smith w wiekszo$ci opieraja sie na
przyktadach dziedzictwa narodowego, zachodniego czy ogdlnoswiatowego,
kreowanego przez organizacje miedzynarodowe. W niniejszym artykule
chcialabym si¢ zastanowié, w jaki sposéb opisywane przez nie mechanizmy
dziatajg na poziomie lokalnym”.

2 Do rozumienia lokalnoéci w kategoriach matego ukladu terytorialnego odsyla sama nazwa
instytucji, ktérej sie przygladam — Izba Tradycji Ziemi Lelowskiej, a takze formalne ramy jej
funkcjonowania. Powstanie Izby zostalo sfinansowane z funduszu Lokalnej Grupy Dziatania
Stowarzyszenia Partnerstwa Péinocnej Jury (ktére zajmuje sie wspieraniem rozwoju obszardéw
wiejskich) oraz dzieki wsparciu funduszy przyznanych przez Unie Europejska. Lokalnosé jest
kategorig czesto pojawiajaca si¢ w dokumentach politycznych, na przyktad tworzonych przez
instytucje Unii Europejskiej oraz instytucje polskie. Mozna w nich znalez¢ zalecenia i wymogi
wzgledem lokalnych spolecznoéci, ktére majg dowarto$ciowaé lokalno$é po to, by pokazaé role
mniejszych jednostek terytorialnych w budowaniu struktur polityczno-gospodarczych pahstwa
europejskiego (Kurczewska 2006, s. 99). Lokalizm mniejszych jednostek terytorialnych jest
kontrastowany z centralizmem pafistwa. Mol rozméwcy, méwiac o wartoéci zbioréw Izby
Tradycji, zestawiali je z ,warto$cig ogélnonarodows, ktéra musi znaleZé swoje godne miejsce
w muzeum duzym”. Jedng z omawianych przez Kurczewsky ideologii lokalno$ci jest ,mata
ojczyzna”. Terminem tym postugiwala sie takze cze§¢ moich rozméwcedw, ktéra swojg dziatalnosé

okreslata jako ,prace na rzecz tej malej ojczyzny”. Uzywajac kategorii ,malej ojczyzny”, mozna
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Izba Tradycji na nieliczne] grupie lelowian, ktérzy ja odwiedzili, sprawia
wrazenie ,zamrozonej’, a nawet ,martwe]’. Cho¢ motywacje kierujace jej
twércami zdradzaja che¢ uczynienia z Izby Tradycji lokalnego dziedzictwa
(w oficjalnych dokumentach jest ona zreszty przedstawiana jako instytucja
chronigca lokalne dziedzictwo), to nie mozna powiedzied, ze znajdujace sie
w niej przedmioty staly sie symbolami wspélnymi dla spotecznosci Lelowa.
By¢ moze sa nimi tylko teoretycznie lub cze$ciowo. Niezaleznie od tego
rozstrzygniecia, powotywanie do zycia instytucji takiej jak Izba Tradycji jest
jednym ze sposobdéw, w jaki ludzie przekazujg sobie pamie¢ o minionym
czasle — miejsce to ma by¢ przejawem pamieci zbiorowej. Cho¢ sktadajg sie na
nie dzialania 1 pamiatki jednostek, to jednak wpisywane jest ono w oficjalng,
zbiorowg narracje o przesztosci Lelowa.

Wiedze na temat Izby — historii jej powstania, sposobu gromadzenia
eksponatéw, a takze réznych aspektéw codziennego funkcjonowania — czer-
patam z rozméw z cztonkami Lelowskiego Towarzystwa Historyczno-Kultu-
ralnego, jej donatorami oraz przedstawicielami lokalnych instytucji:
Biblioteki, Gminnego O$rodka Kultury i Urzedu Gminy”. Skoncentrowalam
sie na perspektywie ,konstruktoréw” dziedzictwa, gdyz mieli oni wiecej do
powiedzenia na temat Izby niz potencjalni odwiedzajacy. Izba Tradycji czesto
pojawiata sie w ich wypowiedziach dotyczacych historii Lelowa — tematu
bliskiego im 1 waznego.

Znaczacym, trudnym do pominiecia kontekstem analizy Izby Tradycji
w Lelowie jest historia dziatan na rzecz upamietniania przeszlosci, przede
wszystkim muzealnictwa w Polsce. Nalezy pamieta¢ o zmieniajgcych sie
politycznych powodach powstawania tego typu instytucji na przestrzeni lat —
od romantycznej goraczki i poszukiwania ludowych korzeni narodu polskiego,
przez ideologie czaséw PRL-u, az do wspierajgcej lokalnoéé, popartej
odpowiednimi funduszami polityki Unii Europejskiej — 1 ich zwigzkach
z etnologig. Katarzyna Waszczyhska zwraca uwage na fakt, ze studia nad
kulturg materialng byly w polskich oérodkach naukowych wazng czescig tej
dyscypliny az do lat osiemdziesigtych; poza Polska etnologia i muzealnictwo
etnograficzne rozdzielily si¢ znacznie wcze$niej, bo po II wojnie §wiatowej
(2013, s. 123). W tym samych czasie w Polsce rozpoczelo sie zbieranie
przedmiotéw etnograficznych na niespotykana wezeéniej skale, a zaintereso-

Taczy¢ ze sobg refleksje dotyczace skali mikro i makro, stosunek do najblizszego otoczenia
spofecznego 1 materialnego mozna rozpatrywaé w kontekscie stosunku do ,0jczyzny wszystkich
Polakéw” (tamze, s. 112). Koncepcja ,malych ojczyzn” jest przywolywana zaréwno w sferze
kultury, jak 1 gospodarki, w zwiazku z czym jest uzyteczna w badaniu zwigzkéw miedzy nimi
(tamze, s. 112).

* Osoby te czesto s lub kiedyé byly pracownikami Urzedu Gminy, radnymi czy

nauczycielami. Przewazali wéréd nich mezczyzZni.
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wanie zbieraczy kulturg polskiej wsi rozszerzylo sie o kulture robotnicza
(tamze, s. 127).

Marian Pokropek pisze o rozpowszechnieniu sie w latach powojennych
nowego typu kolekcjonerstwa 1 powstawania zwigzanych z nim instytucji,
nazywanych Izbami Regionalnymi, Izbami Pamieci itp. (1980, s. 8). Cechuje
je spoteczny charakter, angazowanie lokalnej spoteczno$ci w tworzenie kolekgji,
a takze duza réznorodno$é¢ gromadzonych materialéw, mniej lub bardziej
cennych. Izby regionalne miescily sie w lokalnych budynkach uzytecznosci
publiczne]. Waszczyhska wskazuje na ciggto§¢ zasad ich funkcjonowania od
czaséw powstania do dzi§, czego przykladem pod wieloma wzgledami moze by¢
Izba Tradycji Ziemi Lelowskiej. Choé powstala w 2014 roku, ma wiele
wspdlnego z podobnymi instytucjami sprzed kilkudziesieciu lat.

Leléw zastuguje na Izbe Pamieci

Twérey Izby odezuwali potrzebe jej powolania, odkad tylko zrzeszyli sie
w Lelowskie Towarzystwo Kulturalno-Historyczne. Przez wiele lat gromadzili
pamiatki przeszio$ci — naczynia, narzedzia zwigzane z pracg w gospodarstwie
wiejskim, dokumenty, mapy, elementy garderoby — z nadzieja, ze znajdzie sie
miejsce do ich zaprezentowania. Pytani o moment, w ktérym narodzit sie ten
pomysl, odpowiadali, ze bylo to dla nich oczywiste — powolanie izby byto,
obok organizacji uroczysto$ci patriotycznych czy przygotowywania publikacj,
jednym z gtéwnych celéw, ktére wyznaczyli sobie na pierwszych spotkaniach.

Oprécz tych dziatan, ktére sobie tam nakreéliliSmy, a wiec pisanie notek,
réznych innych dziatafh na rzecz... Organizacja imprez patriotycznych, no
réwniez powiedzieliSmy sobie, ze bedziemy starac si¢ o zorganizowanie Izby
Pamieci, bo Leléw zastuguje na to, przez 400 lat byl powiatem, no ma tg
ciekawg przeszto§¢ historyczng 1 zastuguje na Izbe Pamieci, zeby utrwalié
w jakich§ rzeczach, ktére stuzyly dawniej do codziennego zycia, do pracy, zeby
to zachowaé potomnym, bo te rzeczy zostaly zastgpione innymi, nowymi,
a zeby poznaé zycie przeszloci, no to niech sie zachowa te wszystkie
elementy, ktére stuzyly kiedy$ do codziennego zycia, to ta przeszlo§é odzywa
bardziej tak praktycznie (2015, M., ok. 60 L.).

Jednak zanim Izba Tradycji Ziemi Lelowskiej oficjalnie powstata pod
skrzydtami gminnej biblioteki w 2014 roku, okazja do zgromadzenia i wy-
stawienia przedmiotéw, jak méwi jeden z rozméwcdw, ,pokazujacych
historie”, nadarzyta sie w roku 2006, podczas corocznego pobytu w Lelowie
chasydéw Swietujacych jorcajt. Nieopodal rynku, na terenie cmentarza zydow-
skiego staly jeszcze pawilony Gminnej Spdéldzielni, o ktérych przejecie
chasydzi zabiegali, by méc zbudowad w ich miejsce grobowiec dla szczgtkéw
cadyka Dawida Bidermana, spoczywajacych pod zabudowaniami. Owczesny
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wojt Lelowa, jak sam opowiada, wpadl wéwczas na pomyst, aby w pustych
pomieszczeniach zaaranzowaé wystawe pod tytutem Leléw dawniej, znana tez
jako Izba Pamigci. Oto niektére trudnoséci, z ktérymi zmagaly sie osoby odpo-
wiedzialne za organizacje przedsiewziecia:

Jak zZesmy zaczeli podloge myé, to wszystko marzto. Na minusie ponad 20
stopni. Woda zamarzala w jednej chwili [...]. Sciany byly brzydkie,
obskrobane, do niczego si¢ nie nadawaly, wiec calo§é wykladaliémy
materialem, a powierzchnia sklepu [Gminnej Spétdzielni — A.D.] byla duza,
pl6tno wieszaliémy na listewkach, listewki trzeba bylo przybi¢ do $cian. [...]
Bardzo duzo pracy i malo czasu (2015, K., ok. 40 1.).

MrozZna zima nie sprzyjala zagospodarowaniu pustostanu, warunki byly
surowe, ale pomyst udalo sie¢ zrealizowaé. Przedsiewziecie mialo przede
wszystkim stuzyé promocji Lelowa 1 pokazywaé osobom zainteresowanym
chasydzkimi pielgrzymkami lokalny kontekst tych przyjazdéw. Owczesny wéjt
tak méwi o swoich motywacjach:

Zapragnalem, zeby na naszym terenie powstalo kiedy§ muzeum, nie? Izba
Pamieci, niektérzy méwili ,muzeum” na to, zeby méc cofngd sie o trzysta lat
czy ile§ 1 wszystko, co bylo stowianskie i co sie udaloby zatatwié¢ zydowskie,
wszystko to scali¢ do jednego pomieszczenia. A byla okazja, zeby mied
frekwencje 1 zapromowal Leléw z racji tego, ze zawsze chasydzi §ciagaja
widownie, dziennikarzy, telewizje, byla 1 Jedynka, i jaka§ regionalna, TVN,
Czworka, 1 kazdy wchodzil 1 tapal te klatki, mial ujecie, na czym mi zalezato.
Nie kazdego Zydzi wpuszczali do synagogi, a oni szukali tematéw. To jest
takie, wedlug mnie, pojecie promocji — czym wiecej pani pusci w eter, tym jest
lepiej. To jest takie bardziej §ciggajace. Na zasadzie paradokséw, no — przy
synagodze jest to muzeum. Mozna zobaczy¢ w nim drewniany plug,
drewniane brony rolnicze czy zgrzebla, méwimy o stronie polskiej. A po
stronie zydowskie] — menore 1 zydowskie zdjecia (2015, M., ok. 60 1.).

Koncepcja ekspozycji zaproponowana przez wojta polegata na zaprezen-
towaniu obok siebie eksponatéw reprezentujacych polskoéé 1 zydowskosé.
Jednak relacja obu kultur i religii jest w Lelowie duzo bardziej zlozona i ma
wyraznie palimpsestowy charakter: jedyne, co po wojnie zostalo z cmentarza
zydowskiego, to ko$ci w ziemi; w PRL-u powstal na nich spéldzielczy sklep;
na przelomie lat 80. 1 90. na zapleczu sklepowym odkryto gréb cadyka; sklep
przestal dziala¢ 1 na chwile zamienil si¢ w przestrzen wystawy lelowskich
pamiatek; wreszcie zostal zburzony, aby ustgpi¢ miejsca nowemu ohelowi
1 pustce po nagrobkach na cmentarzu. Miejsce to méwi nam wiele o polsko-
-zydowskiej historii Lelowa. Pokazuje, jak wielka polityka ksztaltowata
przestrzen matego miasta — od II wojny S$wiatowe], ktéra dramatycznie
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zmienifa lelowska rzeczywisto$é¢ spoteczng 1 kulturalng, przez czasy PRL-u,
kiedy to dziatania lokalne byly $ciéle uzaleznione od oficjalnej polityki
historycznej panstwa, az do wspdlczesnosci, ktéra stworzyla warunki do
powstania wystawy Leléw dawniej. Zmaterializowang na niej ,dawno$¢”
przedwojennego sztetlu 6wczesny wojt rozumie nastepujaco:

Puscilem fantazje, ze chcialbym to wszystko w jednym miejscu, co byto przed
wojng, a uchowatlo sie do teraz. I co kto§ ma przedwojenne, historyczne, to mu
nie zginie (2015, M., ok. 60 1.).

Tylko jak taka fantazje o dawnym lelowskim mikrokosmosie zrealizowac?
Wit zaczat od tego, ze sam przekazal na potrzeby ekspozycji ,starostowian-
skg” skrzynie 1 wielkie koryto do uboju §wini. W realizacji projektu pomagali
takze czlonkowie Lelowskiego Towarzystwa Historyczno-Kulturalnego.

To byta taka akcja na szybko, co wtedy przyjechali witasnie ci chasydzi.
Czlonkowie Towarzystwa 1 ich znajomi, pracownicy urzedu, poprzynosili, co
mieli. Myémy [czlonkowie Lelowskiego Towarzystwa Historyczno-Kultural-
nego — A.D.] szereg tam dzialah podejmowali, pytali, ale nie bylo odzewu
mocnego. [...] Teraz sporadycznie kto§ co§ przyniesie [do Izby Tradycji
dzialajacej obecnie — A.D.], (2015, M., ok. 60 L).

Wystawa Leléw dawniej dzialala przez ,tydzien albo dwa” — niejako
towarzyszyla pielgrzymce chasydéw. Po jej zamknieciu zgromadzone
przedmioty trafity do podziemi Gminnego OSrodka Kultury, gdzie odbywaty
sie spotkania czlonkéw Lelowskiego Towarzystwa Kulturalno-Historycznego
1 kilka lat, w zimnie 1 wilgoci, czekaly na odpowiednie wyeksponowanie. Dzi-
siejsza Izba Tradycji Ziemi Lelowskiej powstala w 2014 roku w ramach
struktur administracyjnych gminnej biblioteki. W obecnej formie dziata wiec
krétko, ale jej istnienie jest wynikiem dlugiego 1 ciekawego procesu kon-
struowania dziedzictwa.

W izbach regionalnych widaé ré6znorodnoéé prezentowanego w nich ma-
terialu, na co zwraca uwage Marian Pokropek w Przewodniku po izbach regio-
nalnych w Polsce (1980, s. 9). W Lelowie narzedzia rolnicze, sprzety kuchenne,
obrazy, mapy, kilka przedmiotéw zwigzanych z rzemiostem, str6j ludowy oraz
fragmenty macewy, §wiecznik, wspodlczesne fotografie przedstawiajace
chasydéw 1 wiele innych drobnych rzeczy naleza do wystawy statej. Czasowo
w Izbie eksponowane byly zabytki archeologiczne, stare monety, militaria
1 fotografie dawnego Lelowa.

Ja sie akuratnie zajmuje militariami, [...], [ale inni donatorzy — A.D.] zaczeli
przynosi¢ rézne takie rzeczy stare, z domu tam. No mam na mysli o, co$
takiego jak kotowrotek, masielnica, na przyklad, no, ptug, taki stary, drewniany.
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No co§ z takich gospodarstwa domowego dawnego. No i gromadzito si¢ to,

gromadzito (2015, M., ok. 60 L.).

To, co uderza w tej wypowiedzi jednego z czlonkéw Towarzystwa, to
wrazenie cze$ciowe] samorodnoéci powiekszajacych sie zbioréw — tego, ze
eksponaty same sie gromadza. Wybrzmiewa ono réwniez w wypowiedziach
innych moich rozméwcéw. Jeden z nich dluzsza chwile zastanawiat sie, co
odpowiedzieé¢ na pytanie, skad wziely sie przedmioty eksponowane w Izbie
Tradycji, az w koficu wyjasénit:

Myséle teraz, na pewno bylo tak, ze kto§ dal nam cynk i jechaliémy po to, albo
sam przywi6zl, bo te eksponaty musialy sie tam jako$ znalez¢ (2015, M., 44 1.).

Niektorzy cztonkowie Towarzystwa nie zwracali wiec uwagi na stopniowe
powigkszanie sie zbioru przedmiotéw przechowywanych w miejscu ich spot-
kanh — stanowil jego niezmienng scenografie, musieli byé do niego
przyzwyczajeni. Zbiér ten wydawal im sie do pewnego stopnia samoistny,
jak sktad niepotrzebnych rzeczy, ktérych nie wiadomo skad ciaggle przybywa,
na strychu czy wlaénie w piwnicy.

I zbieraliémy takie rzeczy gléwnie z obejécia gospodarskiego: jaki§ obraz
maryjny si¢ trafil, jaka§ walizka stara... Nie powiem, ze to bylo bez tadu
1 skladu, ale co kto mial i wiedzial, Ze moze nam daé, to przekazywal.
W pewnym momencie, jak siedzieliémy na naszych spotkaniach w lokum
w piwnicy GOK-u, to ponad polowe miejsca zajmowaly juz te eksponaty,
troche to zamienialo sie powoli w te rupieciarnie. Ale dobrg strong bylo to, ze
byl zaczyn tej Izby. [...] Poczatkowo, dopdéki to sie nie zapelnito, to
pobraliémy chyba wiecej rzeczy niz trzeba [...]. Chodzito o ratowanie przed
wyrzuceniem, zniszczeniem, nie bylo tak, ze kto§ méwil ,oddam wam te
fopate do wsuwania chleba, tylko czym ja teraz bede go robil?”, to byly rzeczy,
ktére lezaly na tych strychach — niestrychach, ich warto§¢ byla jako §ladu tej
ludowej kultury materialnej (2015, M., 44 1.).

Warunki, ktére musialy spelnié¢ przedmioty, by méc staé sie eksponatami,
na poczatku nie byly §ci§le okreslone. Nie byly to rzeczy specjalnie po-
szukiwane, ale te, ktére sie ,traflaly”: juz nieuzywane, kojarzace sie
z ludowoscig 1 dawnoscia, pochodzace z Lelowa lub okolic. Efektem braku
zdefiniowanych norm klasyfikacji eksponatéw do zbioréw byly sytuacje,
w ktérych eksperci, czlonkowie Lelowskiego Towarzystwa Historyczno-
-Kulturalnego, musieli wykaza¢ si¢ umiejetno$ciami dyplomatycznymi
1 odméwié przyjecia oferowanych przedmiotéw. Kilka razy zdarzato sie, ze
darczyncy cheieli wzbogacaé zbiory Towarzystwa rzeczami zupelnie
zepsutymli, zuzytymi czy ,niedostatecznie starymi”. Jak opowiadal mi jeden
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z cztonkéw Towarzystwa, gdy kiedy$§ kto§ zaoferowal swoje stare grabie,
ustyszal, ze musi jeszcze troche poczekaé, aby staly sie one atrakcyjne. Jednak
wséréd os6b zwigzanych z Towarzystwem spotkatam tez osoby, ktére uwazaja,
ze nalezy gromadzi¢ pamiatki ,na zapas” — przyjmowaé przedmioty, co do
ktérych mozemy domniemywad, ze okaza sie ciekawe, bo wkrétce wyjda
z uzytku®.

Efektem braku szczegétowych norm dotyczacych przyjmowania przed-
miotéw do zbioréw jest réwniez wielo§¢ opinii na temat wartoScl
poszczegdlnych eksponatéw. Zapytany o najcenniejszy element kolekcji jeden
z darczyhcéw wskazal przedmiot najstarszy, czyli belke z jednego z ostatnich
drewnianych lelowskich doméw. Dla innego byt to eksponat najbardziej
wzruszajacy — zydowski lichtarzyk, ktéry jest jedynym pozostalym w Lelowie
przedmiotem z przedwojennej synagogi. Kolejny, zawodowo zwiazany
z rolnictwem 1 rozwojem wsi, wymienil natomiast cala grupe przedmiotéw
zwigzanych przede wszystkim z jego zainteresowaniami:

No te narzedzia rolnicze w zasadzie ja sobie najwyzej cenie, jak réwniez tg
kuchnie, te stroje tez, ale narzedzia pracy na roli to jest dla mnie no
najwiekszy... tu po prostu mnie, zwlaszcza, ze jak méwie, ja studiowatem, tez
to mnie to nastraja pozytywnie do tych dziatan. Na moich oczach ta praca na
roli sie szybko zmienila, przeciez ta kosg ja ile§ hektaréw skositem w zyciu
1 kosilem trawe, 1 kosilem zboze, potem te wszystkie recznie robitem 1 nagle
stalo sie tak, ze te narzedzia sa nieuzywane, niepotrzebne i nikt juz nie umie.
Mato kto umie dzisiaj na przyklad poklepaé kose taka czy w ogéle kosié nig.
Coraz mniej oséb, te moje chlopaki [synowie rozméwey — A.D.] to juz nie
bardzo tg kosa by mogli kosi¢ nig wlasciwie, ale to nie jest takie koszenie, jak
to przedtem kosiarze szli 1 kazdy ile§ tam dziennie skosit (2015, M., ok. 60 L.).

Wspblne jest natomiast przewijajace sie przez wypowiedzi moich roz-
méwceéw przekonanie o konieczno$ci doceniania tego, co unikneto zniszczenia
w wyniku wojen 1 pozardw.

Wiecie, drogie panie, Leléw ma bogatg przeszlosé, tylko §ladéw tej przeszlosci
za bardzo nie widaé. To wszystko zostalo poniszczone, popalone. To moze jest
taka historia blizsza, mniejsza, ale tez pokazujaca, ze §wiat sie zmienia, a my

* Co ciekawe, w opinii jednego z cztonkéw Towarzystwa do Izby Tradycji powinien trafi¢
drewniany pomnik Kréla Kazimierza, ktéry stoi na lelowskim rynku, a w jego miejscu powinien
zostaé postawiony pomnik trwalszy. Rozméwca argumentuje, ze ten jest juz brzydki
1 zniszczony, poza tym wyglada przeciez na stary, wiec Izba Tradycji to dla niego idealne
miejsce. Pokazuje to, ze mimo przeniesienia Izby do biblioteki rozméwca dalej postrzega ja jako
przechowalnie rzeczy zniszczonych i niepotrzebnych, jakby wraz z przenosinami i uroczystym

otwarciem jej status niewiele sie zmienit.
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chcemy te pewne rzeczy, ktére maja warto§¢ nawet emocjonalng czy
sentymentalng, ze to tutaj ci rolnicy tym robili, chcemy to jako$§ zachowaé

(2015, M., 44 1).

Wydaje sie, ze kataklizmy i wojny w paradoksalny sposéb dostarczaja
eksponatéw — redukuja potencjalng liczbe pamigtek. To, co uratuje sie przed
zniszczenlem, staje sie cenniejsze 1 bardzie] nasycone znaczeniami. Przed-
mioty, ktére przepadly na zawsze, latwo obrastajg w legendy 1 stajg sie
,wielkie”.

Podobne stowa padaja w wypowiedzi prezesa Towarzystwa:

Jestem zadowolony z tego, ze ta Izba jest. Znajac jej historie i wszystkie
stabos$ci, czy niektére stabosci, jest o czym rozmawiaé. Jak oprowadzam po
Lelowie, to nieustannie méwie o tym, co tutaj bylo, opowie$¢ o miejscach,
ktérych juz nie ma. Byl zamek, ale go nie ma; byl klasztor ojcéw
franciszkandéw, ale go nie ma; bylo wspaniale miasto §redniowieczne, ale go
nie ma; byly mury §redniowieczne, ale ich nie ma. To cala opowies¢, ze kiedy$
bylo tu co$ wielkiego, a teraz nie ma. No to jest, Izbe Tradycji mamy (2015,
M., ok. 45 1.).

Zarysowuje sie kontrast pomiedzy wielka historia, ktérej §lady zostaly,
czesto celowo, zniszczone, trwale usuniete z publiczne]j przestrzeni, a malutka
Izbg, w ktérej $lady przeszloéci, pochodzace z prywatnych doméw 1 gospo-
darstw, ,same sie zgromadzily”. Wobec utracenia dziedzictwa krélewskiego
miasta nalezy cieszy¢ sie z dziedzictwa ,z odzysku”, na ktére ztozyly sie
przedmioty wyciggniete z piwnic i strychéw, z ,historii blizszej”.

Podobne rozréznienie — na przedmioty klasy narodowej, ktére powinny
znaleZ¢ sie w prestizowym miejscu 1 przedmioty nadajace sie do Izby Pamieci
— stosuje inny rozmdéwca w nastepujacej opowiesci:

— Bardzo wiele tych, tych militarii zostalo wygrzebanych. I one wszystkie, bo
wszystkie takie znaleziska muszg zostaé zawiezione najpierw do tego, do, no,
konserwatora zabytkéw.

— A potem mozna sobie zatrzymaé cze$é, czy? Dla siebie?

— Nie, 1 potem... Nie, on je, teoretycznie, on powinien, chyba, ze majg jaka$
szczegblng warto$é, powiedzmy, no, klasy narodowej juz, prawda.

— Uhm.

— Powiedzmy, ze to jest jedyny pieniadz, jaki§ tam, moneta jedna z czaséw,
no, Chrobrego, na przyklad, nie? No, i ona ma warto$¢ ogélnonarodowa, wigc,
w zwigzku z tym, nie bedzie tu w takim, w takim, no, w takiej Izbie Pamieci,
prawda. Tylko musi gdzie§ znaleZé swoje godne miejsce w muzeum duzym

(2015, M., ok. 60 ).
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Rozméwca jest przekonany, ze przedmioty reprezentujace ,historie
blizsza” o mniejszej randze powinny znalez¢ sie w malym muzeum, a przed-
mioty reprezentujgce historie ,duzg” w duzym muzeum.

Edukacja, turystyka, komercja?

Waznym kryterium, ktére decyduje o warto$ci eksponatéw zgromadzo-
nych w Izbie Tradycji, jest ich potencjal dydaktyczny. Jeden 2z moich
rozméwedw przypisal go przede wszystkim dioramie — jedynemu ekspona-
towi, ktéry nie zostal Izbie ofiarowany, ale kupiony. Zakup dzieta wykonanego
przez krakowskiego artyste Romana Wozniaka byt mozliwy dzieki wsparciu
funduszu Unii Europejskiej na rzecz rozwoju obszaréw wiejskich, tego samego
zreszty, dzieki ktéremu powstata sama Izba. Diorama to duza, obrotowa
szopka przedstawiajaca sceny ze §wiat zydowskich. Prezentacji jej kolejnych
segmentéw poswieconych réznym $wietom towarzyszy muzyka klezmerska
i glos lektorki opowiadajacej o zwyczajach zwigzanych z danym S$wietem
1 0 jego genezie.

Na pytanie, po co wystawia¢ w Izbie Tradycji zebrane przedmioty,
wiekszo§¢ rozméwcedéw odpowiadala, ze reprezentujg one przeszlo§é czy
»pokazujg historie”. Przeszlo§¢ 1 historie najczesciej warto§ciowali pozytyw-
nie, jako warto$ci same w sobie. Cztonkini Towarzystwa wyja$nita mi:

Potrzebne [...], zeby miedzy innymi mlodsze pokolenie zobaczylo, jak sie
zylo przedtem, bo przeciez wszystko dzialo sie na naszych oczach, te
przemiany, a szczegdlnie w gospodarstwach domowych bardzo duzo zmian

(2015, K., 63 1.).

W podobnym duchu wypowiadatl sie poprzedni prezes Towarzystwa:

To znaczy zalozenie bylo po pierwsze, zeby zachowad rzeczy, ktére byly wazne
kiedys$ 1 zeby pokazywad to potomnym tutaj (2015, M., ok. 60 L.).

Takie motywacje wskazuje Marian Pokropek jako charakterystyczne dla
tworzenia izb regionalnych. Autor ten zwraca réwniez uwage na ich
wychowawczo-dydaktyczne zadanie (1980, s. 8). Wykonanie tego zadania
w latach osiemdziesigtych, w ktérych powstata publikacja, z pewno$cig
rzadzito si¢ innymi prawami niz dzisiaj: inna byla sytuacja polityczna, inne
mozliwo$ci 1 mody wystawiennicze. Szczegblng grupe odbiorcéw Izby maja
stanowi¢ dzieci 1 mlodziez, ktére — niezaleznie od tego, czy mieszkaja na wsi,
czy w miedcie — nie rozpoznaja dawnych narzedzi rolniczych. Starsi czton-
kowie Towarzystwa, czyli jego znaczaca wigkszo$é, zdaja sie traktowad
ekspozycje Izby jako komunikat dotyczacy, jak deklaruja, waznych dla nich
spraw, ktéry chcg wystaé w przyszioéé, do mlodych.
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Cho¢ dyrektorka biblioteki méwi, ze Izba powstata dla wszystkich —
milodych, starych, przyjezdnych, mieszkancéw Lelowa — wystawa w obecnym
ksztalcie jest skierowana raczej do lokalnej spotecznosci. Jeden z czlonkéw
Towarzystwa pytal mnie retorycznie: ,Ilu turystéw tu trafi, zeby zobaczy¢,
wla$ciwie co? Co wyréznia Lel6w? Ohel, synagoga, to ludzie pdjda zobaczyé
turystycznie. Muzeum chasydyzmu $ciggaloby ludzi”. Krokiem w strone
zachecenia do odwiedzin Izby 0s6b spoza Lelowa byt wlasnie zakup dioramy
— reklamowanej chwytliwie na ulotkach jako ,druga w Polsce diorama
o tematyce zydowskiej”.

Cele komercyjne nie od razu przekladajg sie na sprawy promocyjne 1 wize-
runkowe. Przypomne, ze pomystodawcy wystawy Leléw dawniej, ktéra byla
podstawg do utworzenia Izby Tradycji, byt éwezesny wojt, za ktérego kadencji
rozwinelo sie tez Swieto Ciulimu-Czulentu, co roku gromadzace réwniez
uczestnikéw spoza Lelowa. Mieszkaficy miejscowo$ci uwazaja, ze jest ono
promocyjnym strzatem w dziesigtke, z drobnymi zastrzezeniami:

— Maz jezdzi, jest §wieto ziemniaka, §wieto cebuli, §wieto piwa, to dlaczego
nie ma by by¢ §wieta ciulimu. To o to chodzi.

— To jeszcze wéjt dodal, Zze czulentu 1 tez...

— No, on dodal wtaénie czulentu, bo o czulencie my nie mysleli, tylko wla$nie
o tym, zeby Lelow rozpropagowaé, a nie o tym, zeby Zydéw propagowac.
W ten sposéb (2015, K., ok. 60 1.).

Elementami ekspozycji, ktére majg ja promowal i ,sprzedawad”, sa
w przekonaniu jej twércéw przede wszystkim rzeczy zwigzane z tematyka
zydowska.

We wniosku chyba tez od razu byta mowa o sali zydowskiej, moglo to by¢
ujete bardziej ogdlnie, z tym, ze to si¢ chyba dobrze sprzedaje, ze chcemy
upamietniaé lelowskich Zydéw, ktérych juz nie ma. Bylo, nie byto — powstato.
Niewielka, bo niewielka ta sala. Teraz jeszcze diorama ja zajmuje (2015,

M., 44 1.).

Pamieé¢ o Zydach 1 pielgrzymki chasydéw sa zasobem Lelowa. Dlatego
warto bylo zainwestowaé w diorame, dlatego warto bylo wpisa¢ do wniosku
o grant na Izbe przestrzeh poéwiecona lelowskim Zydom — takie sg zatozenia.
Zgodnie z teorig kolekcji Krzysztofa Pomiana, organizacja kolekcji odpowiada
wyobrazeniu o porzadku rzeczywisto$ci (2001). Wystawa Izby Tradycji Ziemi
Lelowskiej wymownie dzieli si¢ na dwie cze$ci — etnograficzng 1 zydowska.
Moze ona odzwierciedlaé postrzeganie dziedzictwa Lelowa przez twércéw
wystawy jako skladajacego sie gléwnie z tych dwéch komponentéw.

Tworzace wystawe osoby méwily, ze o takim podziale zadecydowal przede
wszystkim uklad przestrzenny, a wiec wzgledy techniczne. Izba sklada sie
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z trzech pomieszczen, przechodzi sie z jednego do drugiego. Ostatnie jest
najmniejsze, ma tylko kilka metréw kwadratowych 1 to ono jest po$wiecone
lelowskim Zydom.

Czlonek Towarzystwa najbardziej zaangazowany w upamietnianie lelow-
skich Zydéw w naturalny sposéb stal sie odpowiedzialny za wykonanie
zydowskiej czeéci ekspozycji Izby. Zartowal, ze gdyby zazadat dla siebie
wiekszego pomieszczenia, to jego koledzy pewnie by si¢ na to nie zgodzili.
Wszyscy byli jednak zgodni co do tego, ze jakie§ pamiatki pozydowskie
powinny znalez¢ sie w Izbie.

Jeden rozméwca méwil, ze ta cze$é wystawy ma upamietniaé przedwo-
jenng historie lelowskich Zydéw, inny za§ uwazal, ze nalezy pokazaé
wspoélczesne pielgrzymki chasydéw do Lelowa. Ten drugi od wielu lat gosci
chasydéw podczas ich przyjazdéw do Polski u siebie w domu, wspdlczesnosé
jest mu wiec blizsza ze wzgledu na do§wiadczenie kontaktu z Zydami.

Ale on tu byt [czlonek Towarzystwa, ktéry zdaniem rozméwey wymyslit, ze
w Izbie ma by¢ takze cz¢§é zydowska — A.D.] zwigzany od poczatku 1 uwazam,
ze mial tu racje, bo to jednak co roku oni tu przyjezdzaja, asymilujg sie tu
z nami, zaczynaja tu coraz bardziej, coraz bardziej, okazuje si¢, ze do mnie
przyjechali teraz, no i ten, i jeden z tych, ktéry tam przyjechal, méwi mi, ze
,Bylem u ciebie we wrzeéniu i stukalem, a nikogo nie bylo” [...] Czyli juz
nawet przyjechal mnie odwiedzié¢ (2015, M., ok. 60 L.).

Obydwa te podej$cia majg swoje przelozenie na konstrukcje wystawy
poswiecone] Zydom: mozna na niej zobaczy¢ przedwojenne, oryginalne
przedmioty — fragment macew 1 lichtarzyk z synagogi — oraz wspolczesne
zdjecia przedstawiajace chasydéw Swietujacych jorcajt w Lelowie. Drugie
podejécie jest przykladem czestego wérdd lelowian utozsamiania tego, co
zydowskie z tym, co chasydzkie. Cze$¢ mieszkahcéw Lelowa zdaje sie nie
wiedzie¢ o wyjatkowosci chasydéw.

Nie wiadomo, do ktérej kategorii (przeszlosci czy wspdlczesnosel) zakwa-
lifikowa¢ diorame — przedstawione w niej scenki rodzajowe sg pozbawione kon-
tekstu wskazujgcego czas 1 miejsce, w ktérym moglyby sie dziaé. Bylo to zreszty
przedmiotem jej krytyki przez jednego z moich rozméwedw, oczekujacego, ze
zostang w niej pokazane miejsca charakterystyczne dla Lelowa. Odsyta nas to do
kryterium lokalnoéci w przyznaniu czemus$ statusu dobrego eksponatu.

Dopéki w Izbie nie bylo dioramy, dopdty jej miejsce zajmowala stara
skérzana walizka. Pracownica biblioteki nie pamietata, dlaczego sie tam
znalazla, ale stwierdzita, ze pasuje, poniewaz kojarzy sie z podrézami, a Zydzi
to w koncu wieczni tutacze. Swobodne skojarzenia rzadzg ustawieniem obok
siebie wielu przedmiotéw, o czym pisatam, omawiajac sposéb 1 tempo przy-
gotowywania Izby.
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Jeden z cztonkéw Towarzystwa chcial uprzedzi¢ méj domniemany zarzut
dotyczacy czeéci zydowskiej:

Pewnie pani zapyta, dlaczego tak malto albo dlaczego takie mate
pomieszczenie. MySmy przede wszystkim mieli duzo tych eksponatéw
chtopskich. I one wystaw¢ zdominowaly. Z powodéw takich bardzo
technicznych. Wystawa jest do tej pory nieprzemys$lana. Jako cato$é. [...]
Nic si¢ nie dzieje, bo my mamy jeszcze ohel i synagoge, do ktérej mozna
przyj$é, poznawal. Tu jest tylko punkt odniesienia (2015, M., ok. 45 1.).

Wydaje mi sie, ze juz sama decyzja o wlaczeniu czesci zydowskiej do
wystawy jest wyjatkowa w kontekscie stéw Adama Czyzewskiego, dyrektora
Warszawskiego Muzeum Etnograficznego, o wykluczaniu rzeczy pozydow-
skich ze zbioréw etnograficznych polskich muzedéw, a tym samym
marginalizowania roli, jakg Zydzi odegrali w polskiej historii. Czyzewski
opowiada o tym w wywiadzie dla portalu Wirtualny Sztetl:

— Przypuszczam, ze w okresie powojennym tych judaikéw w terenie musialo
by¢ bardzo duzo. Czy mialy miejsce jakie$ badania terenowe, zbieranie tych
pozostatosci?

— Nie. Obawiam si¢, ze nie stanowily przedmiotu zainteresowania. To byt
rodzaj mentalnego okularu. Nawet jeden z czltonkéw Rady Muzeum zdziwit
sie, ze chee zrobi¢ aneks judaistyczny. Padlo pytanie wprost, co judaika maja
wspélnego z wystawg Muzeum Etnograficznego. Ucialem te dyskusje. Za
chwile wszyscy si¢ przyzwyczaja, ze wystawa funkcjonuje w takim ksztalcie.
Oczywiécie etnografowie interesowali sie kultura zydowska. Dosy¢ dawno
temu ukazal si¢ numer ,Polskiej Sztuki Ludowej”’, w ktérym Monika
i Stanistaw Krajewscy pisali o cmentarzach zydowskich. To byl poczatek.
Jednak fatwiej pisaé¢ o kulturze zydowskiej niz podejmowaé decyzje o stwo-
rzeniu zbioru muzealnego. Decyzje takich instytucji jak muzea majg charakter
programowy, oficjalny. Po takim mentalnym zacieciu 1 zdziwieniu juz chyba
wszyscy przyzwyczaili sie do mysli, ze taki zbiér powstanie. [...] To obrazuje
stan wymazania tego tematu ze $wiadomosci. [...] Wiele oséb nosi takie
mentalne okulary 1 traktuje judaika jak co§ obcego, co powinno zostaé
umieszczone w przestrzeni specjalnie wydzielonej. MySle, ze powstanie
Muzeum Historii Zydéw Polskich POLIN moze by¢ nawet dla wielu wygodne.
Beda przekonani, ze wszystko, co zydowskie, trzeba tam umie$cié i1 zaryg-
lowaé. Miasto poza Muranowem ma by¢ wolne od zydowskich wplywéw
1 koniec. Gdyby taki schemat myS$lenia sie utarl, nastgpitaby tragedia. [...]
— Czy ludzie cheg przekazywaé judaika do Muzeum Etnograficznego?

— Nie, w ogdle nie. Ludzie nie kojarza kultury zydowskiej z etnografig. W ich
odczuciu etnografia to wie§, ale wie§ etnicznie polska, ewentualnie
prawostawna (Czyzewski 2014).
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W kontekscie sléow Czyzewskiego polaczenie w Izbie Tradycji Ziemi
Lelowskiej cze$ci zydowskiej 1 wiejskiej $wiadczy o duzej $wiadomosci,
a nawet awangardowosci twércéw Izby. Symboliczne wiaczenie Zydéw do
pamieci o przesztoSci przektada sie w Lelowie na wspominane dzialania
lokalnych instytucji majgce us§wiadomié¢ mieszkancom i turystom, ze Polacy
1 Zydzi zyli tu obok siebie, a takze wyjasni¢ powdd wspdlczesnych piel-
grzymek chasydow.

Pytania postawione Czyzewskiemu sa takze pytaniami, na ktére odpowiadali
— sobie lub mnie — moi rozméwcy. Przyktady z Lelowa potwierdzaja wypowiedzi
dyrektora warszawskiego muzeum, co pokazuje nam, ze refleksje dotyczace
dziedzictwa zydowskiego tak samo formulujg sie w Lelowie 1 Warszawie.

O powszechno$ci §ladéw pozydowskich w przestrzeni Lelowa po wojnie
Swiadezy relacja, zgodnie z ktérg wiatr rozwiewal po lelowskim rynku
zwoje Tory:

— Ato jest w ogdle tez, no kiedy$ tego bylo bardzo duzo, podobno po wojnie,
to wiesz, dziadek moj, ktory byt szewcem, opowiadal mi, wlasnie, dziadek miat
zaklad w miejscu, gdzie kiedy$ byla synagoga, gdzie teraz znowu ci Zydzi tam
przyjezdzaja. I ze swoim kolega, od razu po wojnie, czy w czasie wojny
utworzyli ten zaklad. Opowiadal mi, ze wlaénie najlepsze cholewy do butéw to
sie robito z zydowskich ksigg. Takze, po prostu, to rzeczy, ktére méwi, ze si¢
walaly jakie§ tam po rynku, gdzie§ tam wiatr rozwiewal jakie§ takie r6zne tam,
jakie$ ksiegi zydowskie, czy z tej synagogi, czy gdzie§ [...]. No ale nikt na to
nie zwracal uwagi, to sie raczej, ludzie raczej to niszczyli. Albo ewentualnie
robili z tego buty na przyklad.

— I takie rzeczy.

— No. Macewy byly uzywane do utwardzania drég (2015, M., ok. 30 1.).

Cze$¢ z opuszczonych przedmiotéw znalazla zastosowanie jako przed-
mioty codziennego uzytku. Przypisywano im wiec warto§¢ praktyczng,
czy nawet rynkows, ale na pewno nie etnograficzng. Nie widziano powoddw,
dla ktérych przedmioty te mialyby wyj$¢ z uzytku, nawet jesli mialy
stuzyé celom sprzecznym ze swoim pierwotnym religijnym lub okotoreli-
gijnym przeznaczeniem. Pokazuje to takze historia jednego z moich
rozméwcdéw o poszukiwaniu kosztowno$ci pozostalych po Zydach
w miejscu dawne] synagogi podczas prac budowlanych. Rozméwca kopat
w zlemi, tam gdzie stala boznica, pod nadzorem spojrzeh innych
mieszkancéw Lelowa, ciekawych, czy wraz z kolega dokopig sie do jakiegos
zydowskiego skarbu.
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— One byly ze srebra. Zawiezliémy je do tego, do Katowic, do jubilerii,
1 jubiler, mySmy byli jeszcze gbwniarze wtedy, jubiler stwierdzil, Zze to ztom
jest. I zaplacit nam za zlom..

— Abha, czyli pewnie...

— To zarobiliémy, pamigtam, za ten, i drugi dét zeSmy kopali, cztery i pét
metra gleboki, cztery 1 pét metra gleboki, dlugi tez dwana$cie metréw, 1 u géry
cztery 1 p6t metra szerokoéci, a na dole dwa i pél metra.

— To wielki.

— Bardzo wielki. To za te dwa doly zarobili§my po trzy tysigce chyba sto zlotych.
A za te lichtarze zarobiliSmy po trzy siedemset. Ale gdyby$my je zostawili,
najprawdopodobniej, zlutowali, mialyby teraz warto$¢ nieprawdopodobna.

— Uhm. No, to...

— Nic tam poza tym nie bylo wiecej (2015, M., ok. 60 L.).

Historie te rozmdéwca opowiedzial mi w odpowiedzi na pytanie, co jeszcze
mogloby trafi¢ do zydowskiej czesci ekspozycji Izby Tradycji. Na przykladzie
tym wida¢ zmiennoéé $wiadomosci wartoéci — kulturowej i jednocze$nie
rynkowej — przedmiotéw pozydowskich. Inny los spotkal wystawiony w Izbie
lichtarzyk, ktéry wraz z innymi elementami wyposazenia synagogi rodzinie
jednej z rozmoéwczyn powierzyt na przechowanie w czasie wojny zydowski
znajomy. Po wojnie rzeczy te, poza tym jednym zawieruszonym lichtarzy-
kiem, zostaly przekazane przedstawicielom organizacji zydowskiej, ktéra sie
o nie upomniafa. A gdy ostatni lichtarzyk si¢ znalazl, trafit do Izby.

Sledzac historie poszczegdlnych przedmiotéw, mozna byloby odtworzyé
cate spektrum 1 zmienno§¢ postaw wobec dziedzictwa zydowskiego Lelowa.
Na wystawie znajduje si¢ jednak tylko przechowany $wiecznik, brak na
przyktad wspomnianych butéw z Tory. CzeSciowo problem tkwi w tym, ze
fizycznie zydowskich przedmiotéw, ktére mozna jako takie rozpoznaé, pozo-
stalo juz bardzo malo. Mozna je sobie wyobrazaé, stuchajac wspomnieh
mieszkancéw Lelowa.

Pamieé o przedwojennych lelowskich Zydach jest silniejsza u starszych
ludzi, ktérzy potrafiliby rozpoznaé zydowskie przedmioty, bo znali ich
whasciciel.

— A my§li pani, ze jeszcze takie przedmioty jakie§, mozna by jeszcze znaleZz,

zeby na przyklad ludzie pooddawali do izby, czy co§, jakie§ pozydowskie

pamiatki, bo to tez jest do$¢ cenne, prawda?

— Ja nie wiem, czy ludzie wiedza, ze to jest na przyklad pozydowskie. Ja,

gdyby nie mama, to bym nie wiedziala, ze to jest. Nie wiedzialabym, skad to

mamy. Zwlaszcza, ze ludzie, to mogg juz w tej chwili nie wiedzieé. Bo coraz

mniej jest takich starszych ludzi (2015, K., ok. 55 1.).
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Inna rozméwczyni na podstawie wygladu lichtarzyka z synagogi twierdzi,
ze przedmioty polskie 1 zydowskie nie mogly sie od siebie az tak r6znié.
Powiedziala, Ze moze by¢ on ,réwnie dobrze i niezydowski”.

Jedyna osoba, ktéra nie widzi klopotu w znalezieniu zydowskich przed-
miotéw na wystawe w Izbie, jest mlody archeolog. Podczas prowadzenia
badan archeologicznych na rynku Lelowa nie tylko on znalazt w ziemi
metalowe, mate drejdle, czyli baczki stuzace do tradycyjnej chanukowej gry.
Pomyst odgrzebywania pozydowskich pamigtek z ziemi, podobnie jak
wyciagniecie zakurzonego lichtarzyka ze strychu, mdégtby symbolizowaé
przywracanie zaniedbywanej przez lata pamieci o lelowskich Zydach.

Ciekawe wydaje mi sie zastepowanie oryginalnych przedmiotéw imita-
cjami. Oryginalne menory sie nie zachowaly, wigc jeden z poprzednich wéjtéw
Lelowa zrobil jedng sam na potrzeby wystawy Leldw dawniej. Jego zdaniem
stuzy ona do dzi§ jako ozdoba na Swiecie Ciulimu-Czulentu (z czym nie
zgadza sie pracownica Gminnego OS$rodka Kultury). Pokazuje to potrzebe
wypelnienia pustki po zydowskim dziedzictwie wyobrazeniem o najbardziej
zydowskim z zydowskich przedmiocie.

— Jeden przyniést kawatek Tory nadpalonej, zydowskiej, oryginalnej, chcial
sprzedad, ale ja sie balem, nie bytem jeszcze w dobrych ukladach z Zydami.
— Jaki§ mieszkaniec Lelowa?

— Akurat z innej wsi, ale dowiedzial sie, ze my tu kombinujemy. Zrobilismy
menore z podkladéw, no felgi od ciggnika, troche katownika i o siedem ramion,
a tu byta wtedy wytwérnia §wiec, zrobiliSmy $wiece, palily sie tydzien, takze to
obciekfo tak tadnie woskiem 1 zrobiliémy menore. Byla tez masa zdje¢ z ich
przyjazdéw (2015, M., ok. 60 L.).

To, ze odtworzona menora trafifa z muzeum na festiwalows scene, poka-
zuje, ze nie ma ona komplekséw kopii, nie pretenduje do miana rekonstrukcji.
Nie mamy tu do czynienia ze strategig prezentowania przedmiotu nastawiong
na jego dowarto§ciowanie, o ktérej pisze Anna Wieczorkiewicz (2001, s. 243—
244). Przedmiot ten nie udaje oryginatu z lelowskiej synagogi, oryginal nie
powinien by¢ zreszta uzywany, a menora na festiwalowej scenie jest zapalana.

Oddzielenie w przestrzeni wystawy czeScl etnograficzne] od zydowskiej,
zaréwno na wystawie Leldw dawniej, jak 1 w Izbie, oznacza, ze wyobrazenie
zydowsko$ci nie przystaje do wyobrazenia etnograficzno$ci. Ta druga, jak
moéwi Czyzewski, kojarzy sie z wsig, co prowadzi do folkloryzowania
lelowskiego dziedzictwa.

Mieszkahcy Lelowa, jak rozméwezyni, ktéra wolataby, zeby letni festiwal
,rozpropagowal Leléw, a nie Zydéw”, zastanawiajg sie, dlaczego w Lelowie tak
duzo méwi sie o Zydach? Dlaczego za dodatkowe pienigdze zakupiono
diorame, a nie inny eksponat? Osoby bardzo §wiadome polsko-zydowskiej
historii Lelowa podczas uroczystosci, takich jak Swiqto Ciulimu-Czulentu, ale
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tez odstoniecie dioramy, staraja sie to wyjasnia¢. Odwotuja sie przy tym do
dwéch rodzajéw motywacji — moralnej 1 pragmatycznej. Jeden z czlonkéw
Towarzystwa méwil o moralnym obowigzku pamietania o potowie mieszkan-
cow Lelowa 1 ich Zagladzie, a zaraz potem dodawal, ze silg rzeczy Leléw jest
znany z plelgrzymek chasydéw, kojarzy sie z tematyka zydowska 1 nalezy
z tego zydowskiego dziedzictwa korzystaé. Podejmowane w miejscowosci
inicjatywy maja wiec stuzyé realizacji dwoéch zaleznych od siebie celéw:
upamietnieniu zamordowanych wspétmieszkancéw 1 budowaniu atrakeyjnego

dla turystéw wizerunku miasteczka.
* * *

Jak wspominalam, wiekszo$¢ eksponatéw to dary od mieszkancéw Lelowa
dla mieszkancéw Lelowa, czyli tez dla samych siebie. Warto§¢ takich daréw
nie sprowadza si¢ tylko do wymiaru materialnego. ,Dar jest poteznym
narzedziem w stosunkach spofecznych miedzy muzeum a publicznoscig”
(Lewandowska, Newman 2009, s. 25), zbliza muzeum do odwiedzajacych,
buduje miedzy nimi relacje dzieki zaangazowaniu we wspéttworzenie kultury.
Artysta Krzysztof Zwirblis, w ramach dzialah Muzeum Spolecznego,
organizuje tematyczne wystawy, na ktérych kazdy moze zaprezentowaé, co
chce. ,Co z tego wynikato? To, co dzieje si¢ potem miedzy ludZmi”, méwit.
Obecny prezes Towarzystwa tez chcialby uzyskaé taki efekt. Uwaza on, ze
Izba powinna prezentowaé co§, co moze by¢ pretekstem do spotkania
i rozmowy. Takie skracajace dystans podejicie miedzy instytucja a odbiorcami
wydaje si¢ tym bardziej potrzebne, gdy mamy do czynienia z miejscem
zakorzenionym w lokalno$ci, ktére ma wystawiaé lelowskoéé. Przedmioty
majg pochodzié z Lelowa, a wiec od lelowian — widzowie majg byé
jednocze$nie tworcami ekspozycji, co ustanawia catkiem nowe reguly jej
odbioru. Jedna z moich rozméwezyn, ktéra oddata do Izby tradycyjny stréj
kobiecy po swojej mamie, widzgc ubranego w niego manekina, miewa
dreszcze. ,\Wydaje mi sig, ze to mama stoi”.

Zatarcie granicy miedzy publicznym a prywatnym statusem eksponatéw-
-daréw moze wzbudzaé emocje 1 kreowaé ciekawe sytuacje. Waszczynska,
proponujac sposoby angazowania sie antropologdw w prace ze zbiorami
muzealnymi, pisze o konieczno$ci wyjScia poza kontekst inwentaryzacyjny.
Wskazuje wiele innych kontekstéw, w ktérych mozna mysleé¢ o przedmiotach
— takie jak: konstruowanie tozsamosci jednostki 1 grupy, praktyki i dziatania
nadajagce przedmiotom znaczenie, proces utowarowienia 1 wyczulenie na
biografie przedmiotu (2013, s. 154-155). W przywolywanych przeze mnie
opowie$ciach moich rozméwcéw o Izbie pojawia sie wiele tego rodzaju

refleks;ji.
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Jacek Wajszczak

»Scenka powstancza taka bedzie!”.
Inscenizacja bitwy pod Metchowem'

Wrzesien, chtodny 1 pochmurny dzien. Wie§ Melchéw, polozona
w wojewddztwie §laskim, w gminie Leléw, okoto 50 kilometréw na potudniowy
wschéd od Czestochowy. W rytm werbla idzie procesja: na przedzie orkiestra
ztozona z dziewczat 1 chfopcéw grajgcych podniosts melodie; za nimi, pod
bialtym krzyZzem na czarnym sztandarze, kroczg zbrojni w ciemnych mun-
durach; dalej strazacy z choragwiami oraz ksiagdz prowadzacy za sobg
mlodziez 1 starszych cywiléw. Uderzeniom wojskowych obcaséw wtéruje
szuranie trzewikow 1 teniséwek. Porzadkowi wymykaja sie jedynie dzieci,
niczym komety biegajace wokét pochodu, ktéry tymezasem wychodzi za wie§
1 kieruje sie w kierunku pobliskiej mogily 1 krzyza. Jestem na uroczystos§ciach
zwigzanych ze 152. rocznica bitwy pod Melchowem. Przed chwilg zakoficzono
nabozenstwo w tutejsze] kaplicy, a za moment, po ,apelu pamieci” 1 prze-
mowach przy mogile, rozpocznie sie inscenizacja bitwy’. Wydarzenie
organizowane jest od kilkunastu lat 1 — jak méwig jego inicjatorzy — z roku
na rok cieszy sie coraz wickszym zainteresowaniem. Co sprawia, ze miesz-
kancy okolicznych wsi 1 gmin tu przyjezdzaja 1 wspdélorganizujg inscenizacje?

Kamienista droga, ktérg przyszedl orszak, za wsia pnie si¢ w gére, nastep-
nie biegnie przez pola do Drochlina, i jeszcze dalej, az do Lelowa. To na
wzniesieniu, zaraz po lewe] stronie drogi, znajduje sie mogila po$wiecona
polegltym powstahcom styczniowym. Za drewniano-murowanym ogrodzeniem
stol krzyz 1 pamigtkowy kamien. Krzyz widaé juz z oddali: jest do§¢ wysoki,
stalowy, w kolorze rudo-czerwonym, z charakterystycznymi guzami na calej
dlugoéci 1 ze stosunkowo nieduza, srebrng figurg Chrystusa. Dzisiaj, na czas
uroczysto$ci, pod krzyzem warte pelni kilku harcerzy. Ze wzgledu na
niepewng pogode ubrani sg w dlugie oliwkowozielone peleryny. W naroznikach
mogily topocza dwie duze biato-czerwone flagi.

! Pierwsza wersja niniejszego artykulu zostata opublikowana na portalu kulturaoddolna.pl.
Czes§¢ reportazowa artykulu, zmieniona i uzupelniona, zostala wykorzystana w artykule
Inscenizacja pod Melchowem — reaktywacja wspélnoty w ksiazce Krajobrazy kulturowe ziemi lelowskiej
pod red. Mirostawa Skrzypczyka (Wajszczak 2017).

? Organizatorzy wydarzenia podkreslaja, ze jest to ,inscenizacja”, a nie ,rekonstrukcja”
wydarzenia historycznego. W powyzszym artykule bede wiec trzymal sie tego okreslenia.
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Zaczyna sie ceremonia. Po schodach wiodacych pod krzyz wchodzi dwéch
eleganckich mezczyzn — obaj sg nauczycielami 1 dziataczami lokalnego
towarzystwa historycznego®. Stajg twarzami do zebranych, nad glowami
ktérych rozcigga sie mily widok na jesienne pola 1 lasy. Zebrani, by objaé
wzrokiem krzyz, flagi 1 prowadzacych, muszg lekko unie§é glowy. Nieliczni
wchodza na sgsiednig gérke, skad majg widok pelniejszy, obejmujacy takze
trwajace przygotowania do inscenizacjl.

Witam Panstwa na dalszej czeSci uroczysto$ci zwigzanych ze 152. rocznicg
bitwy pod Melchowem. Nasza obecno$é na zakonczonej przed chwila mszy
Swietej, jak 1 obecno$é tutaj, obok mogily powstancéw z 1863 roku, jest
wyrazem wspélnej pamigci o tych, ktérzy wiele lat temu nie wahali si¢
poswieci¢ zycia dla zniewolonej ojczyzny. Prosze orkiestre o odegranie hymnu
panstwowego.

Po stowach prowadzacego konferanSJeer nauczyciela historii, dowédca
oddziatu rekonstruktoréw Zuawéw Smierci Robert Osifski dodaje szybkie:
»Bacznos§é! Prezentuj broa!”. Réwno stuknely wojskowe buty. Wraz z pierw-
szymi dZwiekami Mazurka Dgbrowskiego zebrani z wyprezong piersig stajg na
baczno$§é. Niektérzy nieSmiato $piewaja.

Po odegraniu pierwszej zwrotki hymnu nastepuje powitanie wszystkich
zaproszonych gosci, z imiennym wskazaniem oséb petnigcych funkcje pub-
liczne, przedstawicieli kosciota katolickiego, policji panstwowe], radnych
z gminy Leléw oraz reprezentantéw sasiednich miast 1 gmin, grup
rekonstrukeyjnych®, cztonkéw towarzystw kulturalnych z okolicznych gmin
1 miejscowo$ci, kombatantéw, dziecieco-mlodziezowe] orkiestry detej
dziatajacej przy Gminnym Os$rodku Kultury w Lelowie, mieszkancéw Domu
Pomocy Spolecznej w Lelowie, uczniéw, harcerzy, strazakéw, turystéw,
cyklistéw, mieszkancéw wsi Melchéw oraz wszystkich tych, ktérzy sg obecni
na dzisiejszej uroczystoéci. Po kazdym wymienionym nazwisku rozlegajg sie
brawa. Aby nie bylo watpliwosci, ze wszyscy sa tu miele widziani, na koniec
padaja stowa: ,I jeszcze raz brawa dla wszystkich gosci”.

Kiedy milkng ostatnie oklaski, harcerze z ZHP w Lelowie zostajg popro-
szenl o przeprowadzenie apelu poleglych: ,Pochylamy glowy w zadumie
1 skupieniu, majgc serca przepelnione pamiecig 1 wdzieczno$cig dla tych,

* W funkeji konferansjeréw wystepujg Zbigniew Bryla — Wiceprezes Lelowskiego
Towarzystwa Historyczno-Kulturalnego im. Walentego Zwierkowskiego, nauczyciel historii
w liceum w Szczekocinach, 1 Mirostaw Skrzypezyk — Prezes LTH-K, nauczyciel jezyka polskiego
i wychowawca w liceum w Szczekocinach.

* Grupa rekonstrukcji historycznej Pulk Zuawéw Smierci z Buska-Zdroju, grupa
rekonstrukeji historycznej Dziewigta Rota 1863, grupa Gloria Victis z Wielunia, grupy konne

kosynieréw z Lelowa oraz artylerzystéw.
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ktérzy spetniajac swéj wielki obowigzek wobec ojczyzny, ztozyli na jej ottarzu
najwigkszy dar, wlasng krew i zycie. Wzywam ich do apelu!”. Zebrani wraz
z prowadzacymi odpowiadajg: ,Polegli na polu chwaly”. Harcerz kontynuuje
apel: ,Zotnierze powstanczych zrywéw, dzieki ktérym $wiadomos$é niepod-
legle] ojczyzny przetrwata czasy zniewolenia. Wzywam was do apelu!”.

W stu pieddziesiaty drugg rocznice powstania styczniowego, stojgc na polu
bitwy pod Melchowem, przekazujemy pokoleniom waleczne czyny i meznego
ducha naszych pradziadéw, ktérzy w tym miejscu, w 1863 roku, staneli na bdj
Smiertelny o wolno$§¢ 1 niepodlegloéé ojczyzny naszej. Stajemy do apelu
poleglych, aby oddaé cze$¢ wszystkim zolnierzom powstania, ktérzy ztozyli
swoje zycie na oltarzu ojczyzny, a ich prochy spoczywaja na cmentarzach calej

Polski.

Nastepnie wspomniani zostajag Adam Chmielowski — §wiety brat Albert®,
porucznik Werbifski® i ,wszyscy polegli za wolnos¢ Polski, ktérzy zostali
pochowani w naszych lelowskich lasach”, ,zolnierze, ktérzy zgineli na
wszystkich frontach za wolno§é ojczyzny”, ,synowie putkéw, harcerze
1 studenci”, ,wszyscy zolnierze, ktérzy nie baczac na trudy i niebezpieczeh-
stwa pelnili stuzbe w misjach pokojowych, humanitarnych 1 stabilizacyjnych
w réznych regionach §wiata, oddajac swe zycie w imie pokoju oraz walki
o prawa czlowieka”. Na kazde wspomnienie zgromadzeni wspdlnie odpo-
wiadajg ,Polegli na polu chwaly!”. Wyjatek stanowig ,synowie putku, harcerze
1 studenci”, przy ktérych wzniesiono okrzyk ,Odeszli na wieczng warte”. Apel
polegtych zamyka wezwanie: ,Niech rozsiane bezimienne mogily Zolnierzy
beda $wiadectwem dziedzictwa, tradycji 1 czynéw ojcéw naszych oraz naszej
pamieci 1 tozsamoscl, beda poklonem naszej ojczyznie. Chwata bohaterom!

5 Wzywam Adama Chmielowskiego — Brata Alberta, ciezko rannego 30 wrze$nia 1863 roku
pod Metchowem, w wyniku czego stracit noge. Po upadku powstania zostal opiekunem ubogich,
opuszczonych i porzuconych”. Przy okazji dodam, Ze trafitem na §lady cichej rywalizacji o to,
gdzie noga Brata Alberta zostala amputowana: czy stalo si¢ to jeszcze w jednej z okolicznych
chat w Melchowie, czy tez w sasiednim Koniecpolu, dokad ranny Adam Chmielowski zostat
pézniej przewieziony. W Koniecpolu, na miejscu szpitala, gdzie miano dokonaé¢ amputacji, jest
skwer 1 obelisk po$wiecony bratu Albertowi.

© Teodor Werbifiski — artylerzysta, porucznik rezerwy. 23 sierpnia przybyt do Czestochowy,
gdzie zostal zmobilizowany. Zginal 3 sierpnia 1939 roku w walkach pod Lelowem. Walczyt
w plerwszym batalionie majora Stanistawa Juszczakiewicza. ,Po zniszczeniu przez Niemcédw
wozu z amunicja, w wybuchu zostaje ranny. W walce odpiera nacierajacego wroga, zuzywajac
calag amunicje, ostatnig kule zostawiajac dla siebie, nie chcac dostaé sie do niewoli — opowiada
historie porucznika Werbiniskiego Jerzy Karolczyk [mieszkaniec Lelowa, czlonek LTH-K —
JW.]", (,Gazeta Myszkowska , http://www.gazetamyszkowska.pl/articles/885, [dostep:
10.11.2015]).
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Cze$¢ ich pamieci!”. Na koniec ze strzelb oddziatu rekonstruktoréw Zuawéw
Smierci zostanie oddana salwa honorowa.

Rozpoczyna sie ceremonia zlozenia wigzanek kwiatéw pod pomnikiem
powstancéw styczniowych. Jako pierwsi do mogity podchodza przedstawiciele
wladz samorzgdowych, na czele z wéjtem Gminy Leléw. Ostatnia jest
reprezentacja mieszkancéw wsi Melchéw. Nastepnie orkiestra mlodziezowa
wykonuje pieén patriotyczng’, po ktérej ksigdz kanonik zostaje poproszony
o odmoéwienie modlitwy za polegltych powstancéw:

[...] Médlmy sie, Wszechmogacy Boze, polecamy mitosierdziu Twojemu
dusze poleglych powstancéw styczniowych, ktérzy oddali swoje zycie, walczac
o wolno$¢é drogiej ojczyzny, 1 ktérzy przelali krew swojg w obronie nie tylko
ludu polskiego, ale i wiary $wietej. [...] O Boze, niech ich meczehstwo
poniesione w obronie wiary 1 ojczyzny uwolni ich dusze od mak czy$§écowych,

wyjedna im wieczna nagrode w niebie.

Na koniec kaptan odmawia Ojcze Nasz 1 Modlitwe za Zmarlych. GoScie
zebrani na uroczystoéci stopniowo wlaczajg sie do modlitwy.

Podniosta atmosfere zdaje sie nieco agodzi¢ kolejny punkt obchodéw,
jakim jest wspomnienie o bitwie w wykonaniu dowddcy pulku Zuawéw
Smierci Roberta Osifiskiego. W trwajacej kilka minut gawedzie skupia sie on
na postaciach dowdédcéw oddzialéw powstanczych (,Miedzy innymi
dowddcami plutonéw byli oficerowie wegierscy, porucznicy Boremis, Szabo
i Sokulicz”), osobach zastuzonych w walce (,Zygmunt Trawinski, paulin
z Jasnej Géry” oraz ,mlodziutki jeszcze Adam Chmielowski”), a takze na
okoliczno$ciach, ktére sprawily, ze doszlo do samej bitwy. Dowddca
przywotuje nazwiska oraz detale dotyczgce manewréw 1 uzbrojenia. Jedynym
zdaniem oddajgcym emocje 1 atmosfere bitwy jest historia o koniach
1 kawalerii: ,Na samym poczatku Rosjanie ostrzelali rakietami oddziat
kawalerii. Poniewaz te rakiety wydawaly przerazajacy Swist, konie poniosty
1 ten odzial kawalerii w krétkim czasie praktycznie przestal istnied”.

Opowiesé Zuawa Smierci zostaje nagrodzona gromkimi brawami.
Nastepnie glos zabierajg przedstawiciele wladzy samorzadowe] 1 lokalnej
elity. W przemédwieniach padajg stowa o ,zywej lekcji historii 1 patriotyzmu”,
o ,traumatycznym wydarzeniu”, o ,honorze 1 sumieniu” oraz o ,u$wigcajace]
mocy walki 1 krwi przelanej za ojczyzne”. Kilkakrotnie zostaje powtdrzone
zdanie: ,wolno$§¢ nie jest dana nam na zawsze, my o te wolno§¢ musimy
zablegad, my te wolno§¢ musimy pielegnowac”.

7 Takiego sformutowania uzyt prowadzacy. Okazata sie nig Rota. Odegrano pierwsza zwrotke

piesni. Muzyce nie towarzyszyt §piew.
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Przemdwieniom przy mogile powstanczej towarzysza oklaski, a niekiedy
1 $wist strzatéw — mniej wiecej trzysta metréw dalej, na polu, trwajg ostatnie
przygotowania do bitwy: kawaleria ¢wiczy manewry, ustawlane sg elementy
scenografil. Pojawia sie¢ takze garkuchnia z grochéwka, stoisko z chlebem ze
smalcem oraz kawg i herbatg®. Widzowie powoli zajmuja miejsca.

Tymczasem na odprawe zbieraja sie dowddcy oddziatéw rekonstrukeyj-
nych 1 organizatorzy. Celem spotkania jest dopracowanie scenariusza
widowiska. Wokél kartonowych wiejskich chat snuja sie kosynierzy. Jest tez
kawaleria — jezdzcy z lokalnej stadniny, ktérym przewodzi wlasciciel
pobliskiego hotelu. Przejete uczennice, ktére za chwile pierwszy raz odegraja
role chlopek, robig sobie pamigtkowe zdjecia. Na miejscu jest juz dowddca
Zuawéw — mezczyzna z siwym zarostem, w czarnym plaszczu z bialym
krzyzem na piersi, przewyzszajgcy wzrostem wiekszo$é zgromadzonych wokét
niego. Do powstancéw dotaczaja réwniez przedstawiciele organizatoréw — ci
sami, ktérzy wezeéniej prowadzili konferansjerke: jeden z nich, pod krawatem,
kartkuje duzy notes, w ktérym prawdopodobnie wypunktowany jest plan
dziatah na dzi§; drugi bacznie sie rozglada 1 szybko znika w poszukiwaniu
Kozakéw. Jest 1 dowddca Rosjan — niski, z rudym wasem, w ciemnozielonej
kurtce 1 w okragltych okularach. Dowd6dcom przygladaja sie rosyjscy
artylerzy§ci w szarych plaszczach ze zlotymi guzikami oraz kosynierzy
w kremowych sukmanach. Sa juz wszyscy, rozpoczyna sie wigc planowanie
strategii gry: ,Odtworzy¢ sie tego w calo$ci nie da, bo to jest niemozliwe” —
dyskusji przewodzi dowédca Zuawéw (ze swoim profesjonalnym oddziatem
wystepuje tu juz od kilkunastu lat 1 zdaje sie cleszy¢ niemalym autorytetem).
Dowddca pewnym glosem przedstawia zebranym plan dziatania:

Wehodzimy do wioski. Bitwa sie rozpoczyna w wiosce. W momencie, kiedy sie
cofajg, patrol kozacki ostrzeliwuje sig, wy [,Rosjanie” — J.W.] zajmujecie lini¢
mniej wiecej na wysoko$ci armat. [...] Chodzi o to, zeby tamci [publiczno$§é —
J.W.] nas widzieli, to musi by¢ walka w te strone. [...] My sprébujemy ataku
kosynieréw na armaty, kosynierzy wyskocza, armaty strzelg do nich, kilku tam
padnie, wycofaja sie, znowu nawigzemy walke ogniowa. Chodzi o to, zeby to
byto dynamiczne.

Jednak w pewnym momencie jeden z organizatoréw zadaje, jak sie p6Zniej
okaze’ kluczowe, pytanie o final catej akeji: ,Wy sie na koncu wycofujecie?”

8 Zwyczajowo grochéwke na inscenizacje za kazdym razem przygotowuje inny podmiot: raz
sa to strazacy z Lelowa, innym razem z Drochlina. Kanapki ze smalcem 1 kiszonymi ogérkami
przygotowala grupa kobiet z GOK-u w Lelowie.

? Chociaz bitwa pod Melchowem skoficzyla si¢ przegrang powstaficéw, przez lata, od
samego poczatku, inscenizacja kohczyta si¢ przepedzeniem Rosjan z Melchowa i pola bitwy.

Historycznie rzecz biorae, odparcie Rosjan mialo charakter tymczasowy, poniewaz Rosjanie
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Dowddca Zuawdw poprawia chuste pod szyja 1 robi krétkg pauze: ,Nie, nie.
Zrobimy w ten sposéb, kohczy sie to tak, ze Rosjanie zajmujg wioske”.

Pozostata jeszcze sprawa rozlozenia akcentéw, czyli strzaly z armat:
,Niech armaty wystrzela w pewnym momencie i zapalimy jedng chate, 1 to
bedzie poczatek. Poczatek od zapalenia pierwszej chaty” — pomysl! jednego
z lokalnych dziataczy spotyka sie z akceptacjg Zuawa. Scenariusz catej walki
zdaje si¢ wiec by¢ juz dopracowany. W tym momencie do glosu dochodzi
jednak dowddca rosyjski, ktéry do tej pory w skupieniu przystuchiwat sie
rozmowie: ,Jak tak od razu zaczniemy walke, to sie¢ szybko skonczy”.
W powietrzu wykonuje gesty imitujace wymiane strzaléw. I nie czekajac na
odpowiedz, przedstawia rozwigzanie dostrzezonego problemu: ,Nawigzujac
do tych trzech powstancéw... Tam co$ byto o jakim$ sgdzie. [...] Zrébmy sam
sad przed ludZmi, rozstrzelajmy ich i pdjdziemy sobie w cholere”. Pomyst
przekonuje dowédce Zuawéw, a uwagl lekko rozbawionego historyka, ze to
bylo wcze$niej, w tym momencie wydaja si¢ by¢ malo istotne. Plan jest wiec
taki: ,Zaczniemy od tego, ze jest sielsko§¢ 1 trzech powstahcéw [...], wchodzg
Rosjanie 1 biorg ich do niewoli. I tam ich rozstrzelaja przed publicznoscig”.
,ocenka powstancza taka bedzie!” — pomyst trafia réwniez do lokalnego
dziatacza. W plan trzeba jeszcze wtajemniczy¢ ,dowddce tych, co sa we wsi”,
czyli nauczycielke. Dowédea Zuawéw ttumaczy nauczycielce i mlodziezy,
odgrywajacej mieszkancéw Melchowa: ,Pelna sielanka, mieszkancy wsi co$
tam robig... [...] WSréd mieszkahcéw ukrywa sie trzech powstancéw.
Wchodzi patrol rosyjski, bierze ich do niewoli 1 rozstrzeliwuje ich tam”.
[...] Kto$ dodaje: ,Tylko nie z armaty!”. General, niezrazony, ttumaczy dale;:
,I jezeli chodzi o panie, to mozna Rosjan tapaé za ten, blagaé... Rosjanie beda
odpychaéd, ale nie dawaé sie!”. Nastolatki, ubrane s3 w welniane swetry
1 kolorowe spddnice do kolan, na glowach majg kwieciste chusty. Niektore
noszg harcerskie glany, inne lekkie sportowe obuwie. Pojawia sie jeszcze jedno
zadanie dla dziewczat: ,Panie ze wsi, mam takg pro§be. Jak tam zrobimy
rozstrzelanie, to mozecie podej$é, kleknaé nad tymi rozstrzelanymi, poplakad.
Dobrze?”. Zoierz stojacy z boku radzi: ,Jakby sie émiali, prosze sie nie
przejmowac”, a inny dodaje: ,I nie szukaé portfela”. Dziewczyny sie $mieja,
za chwile jednak, juz bardziej zaaferowane, ¢wicza swoje kwestie: ,I my mamy
sie fapaé 1 wotaé «Zostaw gol». A jak chata sie bedzie palié, to: «Looo! Moja
chata sie palil»”. Kiedy jedna z uczestniczek ma pewne watpliwosci: ,Nie
kumam, o co kommon”, otrzymuje szybka pomoc: ,Ja wiem, o co chodzi, wiec
wy rébcie to samo!”.

jeszcze tego samego dnia wrécili do wsi, podpalili jg i pokonali powstaficéw. Fakt, ze tym razem
pokazano prawde historyczna, byl znaczacym wydarzeniem w oczach pewnego lokalnego

dziatacza, z ktérym rozmawiatem.
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,Cisza, akcjal”. Dziewczeta 1 chlopcy przebrani za chtopki i chtopéw pracujg
na polu przed blekitnymi tekturowymi chatkami: zbieraja jablka, koszg siano.
Cichnie muzyka. ,Ziemie polskie pod zaborem rosyjskim. Jest poczatek lat 60.”
— rozpoczyna sie Inscenizacja bitwy pod Melchowem. Zgodnie z planem
zaczyna sie od egzekucji, wykonanej niemal tuz przed publicznoscig. Na
twarzach widzéw malujg si¢ rézne emocje: od strachu i fascynacji, przez
zadume, dume 1 uSmiech. Duza cze$¢ o0séb chwyta za telefony 1 aparaty
fotograficzne, by uwieczni¢ scene rozstrzelania powstancéw. Po strzatach
1 lamencie wracam na miejsce bitwy. Wraz z innymi ukrywam sie w okalajgcych
pole drzewach 1 krzakach. Obok mnie stoja strazak z butelka benzyny,
dziewczyna w moro z aparatem fotograficznym 1 mdj wezesniejszy rozmoéwca.
Dalej inne grupki widzéw, ktérzy woleli zamaskowaé sie w krzakach, niz zajaé
miejsca przygotowane na widowni — niektérzy robig zdjecia telefonami, inni po
prostu patrza. Rosjanie atakuja, powstancy ich odpierajg... I znowu Rosjanie
atakujg... Dokltadnie tak jak w scenariuszu. Sytuacja na polu walki nie jest
jednak tak dynamiczna, zeby nie mozna bylo znalez¢ chwili na rozmowe.
Komentujemy scenki powstahcze: tu Rosjanie, tam powstancy, tu Kozacy,
a gdzie§ miedzy nimi chlopi. Byly strazak zaczyna opowiada¢ o swoim za-
interesowaniu historig 1 réznych miejscach, ktére odwiedzit. Jednym z nich jest
wie§ Kurzeléw, w ktorej, jak twierdzi, zostalo zamordowanych 30 niedoszlych
milicjantéw'’. Jak méwi, ,glowy ich byly powtykane na ploty”. Po czym po
krétkiej pauzie dodaje: ,Taka to wla$nie nasza historia”.

Wydarzenie powoli dobiega konica. Tym razem, po raz pierwszy w historii
inscenizacji bitwy pod Melchowem, wygrali Rosjanie. Zwieficzeniem
wydarzenia jest defilada oddzialéw rekonstrukeyjnych bioracych udzial
w bitwie oraz zapowiadane wcze$nie] pokazy grupy kawalerii Kozakdw.
Jednym z numeréw popisowych okazuje sie byé szarza oddzialéw rosyjskich
na zebrang publiczno$é, podczas ktérej zolnierze zatrzymuja sie tuz przed
twarzami na pol przerazonych, na pét rozbawionych widzéw. Po tych
atrakcjach 1 przezyciach na wszystkich czeka juz gorgca wojskowa grochéwka,
chleb ze smalcem oraz ciepta herbata. Pomimo do$§é pochmurnej pogody
1 mzawki, przez jaki§ czas udaje si¢ utrzymaé atmosfere pikniku.
Rekonstruktorzy, niezaleznie od formacji, swojg porcje zupy dostajg poza
kolejnoécig. Czasem ktéry§ zostaje poproszony do pamigtkowego zdjecia.
Ludzie spontanicznie komentuja przedstawienie, jedza 1 pijg. Jeden z widzéw
stwierdza, ze armatnie wystrzaly tak mu podniosly ciénienie, Ze juz nie moze
wypié¢ kawy. Niektérzy zartuja, inni przejeci ogladaja uzbrojenie. Dowddca
wojsk rosyjskich w ramach prezentu dostaje butelke $liwowicy lelowskie;.
Szybko chowa ja w polach plaszcza. Kto§ z boku zartuje, Ze to prezent za to,

19 Bezskutecznie szukatem dokfadniejszych informaciji na ten temat. Niektérzy mieszkafcy

Lelowa, zapytani o to wydarzenie, odpowiadali, ze co$§ o nim slyszeli, ale nie znali szczegétow.
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ze Rosjanie nie spalili wioski 1 okolicy. Kto§ inny, ze trzeba bylo tak od razu,
to nie byloby tej catej bitwy.

* * *

Co sprawia, ze w te pochmurng, wrze§niowg sobote na pola pod Melchowem
tak wiele os6b przyjezdza, by wzigé udzial w przedstawieniu walki z juz jednak
odlegtego w czasie powstania styczniowego? Zgodnie z interpretacja, jaka
proponuja goscie 1 uczestnicy, inscenizacja ma by¢ zywa lekcja pamieci 1 histori,
a mottem wydarzenia staly si¢ slowa Zbigniewa Herberta: ,Nardd, ktéry traci
pamied, traci sumienie”. Inscenizacja ma by¢ wiec swoistym rytuatem pamieci,
powrotem do mityczne] przeszloéci, odtworzeniem jej 1 ukonstytuowaniem
historii 1 przypisane] jej warto§ci we wspdltczesnoscl.

Pierre Nora w eseju Migdzy pamigcig a historig: Les lieux de mémoire (Nora
2009) podkresla znaczaca réznice miedzy pojeciami pamieci 1 historii. Jak
pisze, ,pamied rzeczywista” jest pamiecia spoteczna, ,jest zyciem wiedzionym
przez zywe spoleczefstwa ustanowione w jej imie” (tamze, s. 5), jest wrecz
,dyktatorska pamiecig” — ,pozbawiong samo$wiadomosci, zarzadzajacs,
wszechpotezng, spontanicznie aktualizujgcg sie” pamiecig ,bez przesziosci,
ktéra nieustannie na nowo wymysla tradycje, faczac historie swych przodkéw
z niezrdéznicowanym czasem bohateréw, Zrédet 1 mitu” (tamze, s. 4). Historia
natomiast jest porzadkowaniem, segregowaniem przesziosci, pelnym dys-
tansu 1 mediacji, ,jest wytworem intelektualnym 1 §wieckim, domaga sie wiec
analizy 1 krytyki” (tamze, s. 5). Réwnocze$nie Nora zauwaza, ze obecnie
zyjemy w epoce ,przysplieszenia historii”, w czasach archiwizowania 1 rekon-
strukcji tego, czego juz nie ma — takze w spotecznym obyczaju i §wiadomosci;
tego, o czym si¢ nie pamieta. Pamieé wydaje sie wiec czym§$ bardziej
emocjonalnym 1 osobistym, historia natomiast zewnetrznym 1 ustruk-
turyzowanym. Refleksy takiego podzialu mozemy odnalez¢é takze w jezyku.
W jezyku polskim, o ile wystepuje czasownik ,pamietac”, o tyle na prézno
szukaé czasownika od ,historii” — jest to bowiem — tu z jezyka angielskiego —
jego opowie§é (his-story). Historie mozna tylko posrednio: spisywaé, notowaé,
uczy¢ itd. Analogicznie, na potrzeby powyzszego artykulu, mozna by uznad,
ze ,historig” bedzie data potyczki pod Melchowem, a ,pamiecig” przezycia
1 uczucia z tg bitwg zwigzane — tu tez odstania sie paradoks pamieci.

Z kolei Aleida Assmann koncentruje sie na pojeciu pamiecl. Assmann
w swoich badaniach wprowadza nastepujace analityczne kategoryzacje
pamiect: indywidualna, pokolef, zbiorowa i kulturowa. Dodatkowo wyréznia
dwa typy pamigci: funkcjonalng 1 magazynujacy, ktére sa ,w coraz to innych
konfiguracjach odpowiedzialne za plastyczno$§¢ pamieci kulturowej” (2013,
s. 61). Wedlug badaczki, najwazniejszym zalozeniem pamieci zbiorowej jest
wytwarzanie ,wspélne]” pamieci za pomocg réznego rodzaju pamieciowych
symboli, tekstéw, obrazéw, rytuatéw i innych praktyk odnoszacych sie do
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miejsc czy przestrzeni. Dziatania takie maja na celu zaszczepienie okre-
§lonych tresci 1 warto$ci jednostkom, ktére tym samym staja sie nosicielami
pamieci zbiorowej. Dzigki temu instytucje 1 wspdlnoty uzyskuja wlasng toz-
samo$¢ (tamze, s. 48). Wlasnie na ten aspekt chciatbym zwrécié szezegdlng
uwage w kontekscie opisywanego tu wydarzenia.

Zanim jednak przejde do dalszej analizy, podziele sie anegdotg, ktérg usly-
szalem od fotografa spotkanego podczas inscenizacji. Opowie§é przywotam,
rekonstruujgc styl wypowiedzi mojego rozmédwcy.

Na konwencie grup rekonstrukeyjnych nad Pilicg — nie byta to zadna konkretna
bitwa, ale walki wedlug wlasnych wymys§lonych i improwizowanych scenariuszy.
Strzelato si¢ tam z takich zéttych kuleczek. I idzie kilku chlopa, doroéli faceci,
w mundurach, 1 wszyscy majg przewigzane czerwone opaski na ramionach.
Pytam sie ich, dlaczego tacy smutni ida? A oni, ze jak maja by¢ weseli, skoro ich
zastrzelili [$§miech — [[W.]. I jeden z tych zolnierzy mial banana. Ale jak ja mu
zaczalem robi¢ zdjecia z tym bananem, to wymierzyl nim do mnie, jakby
strzelal. No 1 mam $wietne zdjecie! Jednak ten dowddca, co szedt z nimi, zaraz
przywotlal go do porzadku, ze ma zachowaé powage (2015, M.).

1”

Opowiesé te fotograf skomentowal: ,Doroste chlopy, a tak si¢ bawig!”.

Umieszczenie inscenizacji bitwy pod Melchowem w siatce pojeé utkanych
przez wspomnianych Assmann 1 Nore pozwala dostrzec wiele znaczeh
wykraczajacych poza haslo o ,zywej lekcji pamieci 1 historii”. O ile bowiem
obecne w przeméwieniach 1 w czeécl nieoficjalnej wydarzenia elementy: krew
powstancéw, krzyz, hymn narodowy, mundur sg dobrze znanymi fundamen-
tami narodowej pamieci zbiorowej, o tyle pojawiajace sie tuz obok tak ,nie-
kanoniczne”, a czasem groteskowe momenty, jak zacytowana wyzej opowie§c,
moga budzié pewne watpliwosci.

Jak podkres§la Assmann, zaréwno w pamieci zbiorowej, jak 1 w pamieci
kulturowej wazne jest przeniesienie do$wiadczen 1 wiedzy ponad granice
pokolen, a tym samym wytworzenie dlugoterminowe] pamieci spoteczne;j:

O 1ile jednak pamiel zbiorowa osiaga te stabilizacje poprzez radykalne za-
geszczenie tresci, daleko idaca intensyfikacje symboli oraz odwotanie sie do sil-
nych afektéw emocji psychicznych, to pamieé kulturowa opiera si¢ na ze-
wnetrznych mediach i instytucjach, ktére dbaja o pamieé i przekazujg wiedze
(2013, 5. 55).

W pamieci kulturowej to no$niki materialne, takie jak ksigzka czy film,
odgrywaja szczegdlng role, stajac si¢ akumulatorami do$wiadczenia pamiegci.
Podczas gdy dla pamieci zbiorowej obraz 1 pismo pelnia raczej funkcje
sygnalizacyjng, przypominajacag o wspélne] uciele$niajacej pamieci, to dla
pamieci kulturowej znaczaca, bazowa role odgrywaja réznorodne formy
symboliczne.



150 Jacek Wajszczak

Przygladajac sie wydarzeniu pod Melchowem, mozemy sprébowad
odnalez¢ elementy obydwu wymienionych pamieci. Zageszczenie symboli
pamieci zbiorowej — tu w przywolywaniu ,krwi 1 ofiary powstancéow” —
z podwdjnym, mocnym akcentem w postaci apelu pamieci, ale tez teatralnym
yrozstrzelaniem powstahcéw”, ktére de facto mialo miejsce przed bitwa.
Pamieé zbiorowa to tez okre$lanie cztonkéw grup rekonstrukeyjnych — tych
formalnych 1 nieformalnych — mianem ,powstancéw”, ,Rosjan” lub ,chto-
péw”. Przeszlo§é zaczyna mieszaé sie tu ze wspdlczesnoScig. Podobnie jak
w dobrym filmie, zdecydowana 1 mocna scena ma potrzgsnaé¢ widzem, emo-
cjonalnie zaangazowaé go w fabute, kt6rag tu ma by¢ nie tylko inscenizacja, ale
tez historia powstania styczniowego. Pamieé kulturowa praktykowana moze
by¢ natomiast przez relacje prasowe 1 kronikarskie, praktyki, takie jak foto-
grafowanie 1 filmowanie, ktére czesto niemal automatycznie towarzyszy
ogladaniu. Jak wynika z moich rozméw, to wlaénie wtedy nazywa si¢ 1 nadaje
znaczenia calemu wydarzeniu. Konkludujac, pamieé¢ to z jednej strony
wspoélne dziatanie i obrzedy, z drugiej — archiwum i refleksja nad przesztoscig
oraz nieustanne jej konstruowanie.

Tym, co zdaje si¢ odrézniaé oba rodzaje pamieci, jest nie tylko stosunek do
przeszlosci, ale tez stosunek wspélnoty do samej siebie. Assmann pisze tak:

Podczas gdy pamieé zbiorowa na stale okresla wspdlne doswiadczenie 1 wspdlng
wole, to pamieé kulturowa stuzy obywatelom spoleczefstwa do komunikacji
w dlugofalowej perspektywie historycznej 1 upewniania si¢ w tozsamosci, oparte]
na wspétudziale w wielopokoleniowej tradycji 1 szeroko zakrojonych do$wiad-
czeniach historycznych. Z uwagl na jej medialne 1 materialne zakorzenienie,
pamie¢ kulturowa przeciwstawia si¢ waskim ujeciom, typowym dla pamieci
zbiorowe]” (2013, s. 56).

Wrhasnie w tym miejscu zdaje sie unaoczniaé¢ pewien dramat pamieci 1 his-
torii lub moze po prostu ,praktyki przesztosci”. Jak zauwazyt Pierre Nora,
wspdlczesna pamied jest ,przeksztatcona przez historie, ktéra jest czym$ niemal
przeciwstawnym: $wiadoma 1 przemyslana, przezywana jako obowigzek, juz nie
spontaniczna; psychologiczna, indywidualna 1 subiektywna; ale nigdy nie spo-
leczna, zbiorowa lub wszechobejmujaca” (2009, s. 7). Assmann z kolei zauwaza,
ze pamieé kulturowa musi by¢ nieustannie subiektywnie przyswajana i dzigki
rozmaitym zablegom instytucji kulturowych 1 systemu edukacji przywracana
zywe] $wiadomosci (2013, s. 56). Pamied, ta ,kulturowa” lub ,schwytana przez
historie¢”, okazuje sie wiec by¢ ,obca” jednostce z samej swojej definicji.

Przekaz plynacy od organizatoréw 1 uczestnikéw inscenizacji ma nie
budzi¢ watpliwo$ci, bo — jak ustyszalem w przeméwieniach 1 w rozmowach
prowadzonych podczas badan — jest to ,zywa lekeja historii 1 patriotyzmu”.
Lekcja ta nie polega jednak na krytycznej analizie wydarzen historycznych czy
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analizie ich kontekstéw 1 interpretacji. Wazne, zeby — jak powiedzial jeden
z ,generaléw” wystepujacych w inscenizacji — ,Zrobié tak, jak bylo w roku
ubieglym”. Wazna jest wiec pewna cykliczno$é, nieustajace odtwarzanie.

Tym, co pojawiato sie w rozmowach, komentarzach, a nawet, chociaz juz
w mniejszym stopniu, w oficjalnych przemdéwieniach, byto zwrécenie uwagi na
elementy zycia codziennego, bedace sktadnikiem wydarzenia: ,Petna sielanka,
mieszkancy wsi co§ tam robig... Jakie§ grabie by sie przydaly”. A takze na
krajobraz: ,pieknie wygladaly te dymiace sie zgliszcza chat na polu”. Na
znaczenia ukryte w codzienno$ci 1 jej silne powigzanie z tozsamo$cig
narodowg zwréeili uwage miedzy innymi Michael Billig (2005) 1 Tim Edensor
(2004). Przez dtugi czas dziedzictwo narodowe czy patriotyzm byly
traktowane jako warto$ci zarezerwowane dla tak zwanej ,kultury wysokie;j”.
Kultura popularna i codzienno§é, postrzegane jako trywialne 1 plytkie, miaty
by¢ natomiast przeznaczone do zaspokajania najprostszych ludycznych lub
pragmatycznych potrzeb. Tymczasem, jak pisze inspirujacy sie refleksja
Billiga Edensor, ,obok takich otwartych pokazéw 1 $wiadomych deklaracji
kulturowych tozsamo$¢ narodowa jest zakorzeniona w codziennosci, w przy-
ziemnych szczegdtach interakeji spotecznej, nawykéw, rutynowych dziatan
1 wiedzy praktycznej” (2004, s. 32).

To, co wydaje sie szczegélnie istotne dla rozméwcedw, to wlasnie wplecenie
element6éw ich wlasnej codziennoéci w odlegle, inscenizowane wydarzenie
historyczne. Wazne jest bycie strazakiem, wazne jest bycie chiopem lub
chtopka, wazna jest gorgca grochéwka rotacyjnie przygotowana przez kolejne
grupy mieszkancéw zrzeszonych w Kotach Gospodyn, Ochotniczej Strazy
Pozarnej czy pracujacych w Gminnym Os$rodku Kultury. Z dumg podkreslano
takze, ze ,tym razem szkielety doméw zrobilismy z porzadnego drewna
1 teraz ladnie sie palg”. Wyrazem osadzenia do§wiadczenia w codziennoSci sg
tez odwolania do znanych wszystkim filmowych bohateréw: ,Ten na tym
koniu to w tej biatej koszuli 1 rozwianych wlosach wygladat jak Janosik!”.
Pojawia si¢ wreszcie odwolanie do krajobrazu, wypowiadane przez samego
narratora wydarzenia:

Przy chatach prace koniczy miejscowa ludno$é. Widzimy kobiety, widzimy
gospodarzy, nie wiedza, ze tuz za moment do wsi wkroczg rosyjskie odzialy. [...]
Mozecie panstwo przenie$¢ sie w XIX wiek 1 zobaczy¢ sielski obrazek z zycia wsi,
ludzi pracujacych, krzatajacych sie koto wiejskich chalup. Ale tg sielskoéé
zakléca niestety oddzial Rosjan, ktéry poszukuje polskich powstancéw.

Jak pisze Edensor:

te konkretne krajobrazy stanowig wybiérczy skrét w odniesieniu do
zamieszkujacych je narodéw, synekdochy, przez ktére rozpoznaje sie je
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w skali globalnej. Sg one jednak réwniez pelne warto$ci symbolicznych
1 oznaczajg warto$ci narodowe. Moga one sluzy¢ budowaniu idei narodu na
nieszcze$ciu albo uksztaltowaniu jego geografii na gruncie natury, pojmowanej
jako zarazem dobroczynna, oswojona 1 ujeta w karby. [...] Ponadto krajobrazy
staly sie symbolami ciaglo$ci, wytworem ziemi, na ktérej si¢ pracuje, ktéra rodzi
plony i na ktérej jest wyryta jej przeszlosé, tak, ze [tu Edensor przywoluje stowa
Georga Cubitta] «historia jest obecna w geografii»” (2004, s. 58).

Inscenizacja historyczna, a wraz z nia pamie¢ zbiorowa 1 sama historia
nabierajg glebszego znaczenia, gdy mozemy w nich zaleZé ,nasze” jablka,
grabie czy §liwowice, jezeli wigze sie z ,naszym” do$wiadczeniem pracy lub
jezeli dzieje si¢ na ,naszym” polu, ktérego nie tylko widok, ale tez dotyk
1 zapach dobrze znamy. Podczas opisywanego wydarzenia w Melchowie
mechanizm ten widaé szczegblnie w postawie mezczyzny, ktéry przyjechat
z Australii 1 odnalazl tu to, czego w zglobalizowanym §wiecie mu brak: czysty
polski jezyk 1 krajobraz, ktéry — chociaz odmieniony modernizacjg — pozostat
jednak swojski. Te ,codzienno$é”, zaangazowang w inscenizacje, podkreslaty
réwniez osoby na stale mieszkajagce w okolicy, ktére moéwily o strojach
chlopek, goracej grochéwee, konstrukeji doméw, aktorskim udziale sgsiadéw
1 uroku melchowskich pél. Wydarzenie jest (i wydaje mi sie, ze ma by¢) racze]
twérczym patchworkiem, niz realistycznym ,obrazem pdl bitewnych”.
,Zrobi¢ tak, jak bylo w roku ubieglym” oznacza wigc nie tyle odtworzenie
walki powstanczej, jakiego§ wydarzenia z kart historii, ile powr6t do mitycznej
wspélnoty pracy, sgsiedztwa, ponownego wpisania si¢ w kulturowy krajobraz.
Tym samym, inscenizacja okazuje si¢ wiec by¢ momentem nadania
abstrakcyjnemu, bo odleglemu wydarzeniu z przesziosci, subiektywnego
1 osobistego znaczenia. Uczestnictwo w niej jest rodzajem taktyki (De
Certeau 2008), ktérg jednostki, ale tez lokalna spoleczno$é, podejmujg w celu
negocjacji warto§ci proponowanych przez wladze 1 organizatoréw inscenizacji
— przekuwa ,krew powstancéw” 1 ,traumatyczne wydarzenie” w sytuacje
kolektywnej wspodtpracy 1 bliskosci. Rozméwcey podkreslali znaczenie samej
inscenizacji dla ich wspélnoty. Wspomne tu tylko o dwéch przyktadach: grupa
uczniéw majaca odgrywaé chlopéw oraz ich ,dowédca”, nauczycielka, chociaz
na poczatku przez zawodowych rekonstruktoréw zostali uznani za amatoréw,
podczas walk zdobyli ich uznanie; pracownicy fizyczni Urzedu Gminy, ktérzy
zostall wcieleni w role artylerzystéw, na bitwie przestali juz narzekal, ze
wykonuja prace ponad swoje obowigzki''. Udzial w inscenizacji umieszcza
indywidualne opowie$ci 1 pamie¢ w wiekszym strumieniu historii 1 idei
narodowe], a przez to nadaje sens lokalne] tozsamosci. Szczegdlng funkcje

"' Mezczy#ni, jak co roku, zostali zatrudnieni do przygotowania strony technicznej

wydarzenia — skladanie namiotéw, elektrycznosé itd.
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pelnig tu wspomniane wyze]j elementy codziennoéci, ktére z jednej strony
pozwalajg odnalez¢ sie w mitycznym czasie przeszlym, wéréd jego bohateréw
1 ich dziatan, a z drugiej — stajg sie no$nikami warto$ci, uznawanych wspét-
cze$nie za wazne.
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